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PREFACIO

O prefécio deste livro jé eu o escrevi em fempos para uma
edigdo que se projectava, no Porto. Mas como o projecto por essa
vez falhou, ou eu o rasguei, como ja nao tendo razao de existir, cu
anda por ai metido nalguma gaveta de papéis velhos, de tal sorte
que para agora tentar dar com ele era o cabo dos trabalhos e a perda

o o de_novo para esta edigdo.

certa da pacié

na certeza, pq
ndo insuperéa diminair

mos dar, e cai depois um borrdo no papel que apanha e estraga
tudo, ou vem o vento e o leva, quem sabe para onde, ou, como no
caso, somos nés mesmos que o enjeitamos; depois quando se trata
de o reconstituir, de o chamar outra vez & luz, ha que lutar certa-
mente contra ¢ desalento moral que resulta de ja se ter feito sem
resultado uma ccisa evidentemente melhor, e agora se estar a perder
tempo para colher afinal um fruto muito mais fraco do que aquele
que por nossa culpa nos fugiu das méos.

Victor Hugo, um pouco a-proposito disto mesmo que estou a
dizer, quando em Paris comegou a correr que ia aparecer a Notre-
-Dame, como se o autor ja se nao lembrasse de nada do que dela
primeiro escreveu, sorriu, com aquele ar de gloria que lhe era pro-
prio, e comentou:

__ Como sai a arvore, com o jeito que ela traz da terra, dei-
xai-a ficar!



Tenho ideia de ter dito de qualquer maneira que este livro
da a impressao de uma estupenda
de quem a @

quer, sé mondlogo sem auditério, uma linguagem de que s6 ele tem
o segredo e parece estrangeira a quem por acaso a escuta.

Sente-se, ao ler o livro, que ha um caminho seguro, bem tragado,
bem definido, embora no alto das nuvens, em vertigens inacessiveis,
por onde o autor anda perfeitamente a vontade, como andava,
quando era vivo, pelos caminhos poéticos dasua Quintade Sio Fran-
cisco. Sente-se que ele ndo bate com as maos no ar, na espuma ou na
treva; ele sabe bem a que [orte esteio se agarra. Nos, porém, é que
assistimos ao voo sem saber bem do processo das suas asas- Seja
como for, é sempre deleitoso ver a aguia sem se perturbar nem
queimar nas proximidades do sol.

Quando Jaime de Magalhdes Lima escreveu pela primeira vez
o seu S. Francisco, estava sob o encanto do primeiro que talvez



encheu da luz suavissima que a Igreja desde o principio lhe descobriu
a [ronte terna, inocente, poética, extasiada do antigo trovador de
Assis. Como a esse encanto ele ndo péde fugir, é possivel que nesse
primeiro livro, qualquer aragem passasse, aqui ou acola, que picasse
de qualquer maneira, ainda que subtil, o olfacto catélico.

d elegante volume

aquilo que pe rtodcxa, eu dis-
se-lhe que em particular,
desta ou dag jvro; era o ar

um pouco incerto e fugitivo, inagarravel, que girava por todo ele
e ¢ fascinava. Ha mais alguém do que eu que possa dar testemunho
da docilidade com que ele aceitou o aviso. Nao € lugar comum, este,
nos genios.

A Céamara Municipal de Aveiro, langando agora este livro, o
canto do cisne no Vale do Suio. ndo pode ter a pretensdo de editar
uma obra propriamente popular, que até a ajude nos seus esfor-
cos infatigaveis de urbanizar a cidade, mas pode ter o nobre orgulho
de prestar a mais sensivel das homenagens a quem tanto, pelo faiscar
do seu cérebro, pelas fraternas irradiagdes da sua alma de santo,
e até pelos tracos patriarcais da sua [isionomia de asceta, tdo jus-
tamente a mereceu e a conquistou.

Aveiro, 2 de Dezembro de 1956

7 JoAo EvanGeLisTA, ARrcEBISPO-Bispo DE AVEIRO
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A POBREZA ASSISIENSE E OS SEUS PROBLEMAS

Pela intuicdo do génio religioso arrebatado na fé e no conhe-
cimento inspirado de que a pobreza é o medianeiro essencial
entre Deus e a dignidade e a fehmdade humana, S. Francisco

fundou um whzaﬁa onde AP ir um preceito
moral de suprema : consciéncia e
para uma reg )

Porque lalém lém de uma

solucdo das nossas responsablhdades com Deus e com os
homens, esse principio da pobreza determina uma ordem das
coisas sob a nossa dependéncia, prescreve uma ciéncia e uma
higiene e uma estética, e sobretudo uma economia, s6 por si
regrando uma disposicido perfeita das realidades terrenas, de
harmonia com as realidades psicologicas imperativas que preé-
viamente a exigiram e tracaram. O que para o Santo fora em
seu arrojado inicio um impeto de amor cristdo, tinha de sere
foi, pela expansdo natural da sua energia o principio e base de
uma filosofia, e o alento de uma arte, e o largo e inabalavel
alicerce de um sistema econémico das sociedades, mais se-
guro em seus bens que quantos outros diversos haviamos
conhecido.

Para o Santo como para muitos milhares dos seus filhos
espirituais que se sucederam e sucedem no correr dos séculos,
para esses bandos infindos de mensageiros da divindade, tanto
mais inflamados na sua ansiedade de purificar quanto mais os
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assaltam as heresias sordidamente materialistas que se lhes
opbem e os provocam, para toda a constelacdo franciscana, seja
qual for o grau de proximidade do seu foco e de intensidade de
atraccao em que cada um dos seus elementos individuais ou
gregarios se mova, a fidelidade a inspiracio da pobreza assi-
siense importa, por forca da sua légica imanente e por demons-
tracdo de prolongada experiéncia, um governo, que lhe seja
conforme, de toda a natureza concreta sujeita a nossa vontade
e accdo; importa, em resumo, a fundacao de uma civilizacao em
toda a sua mais larga amplitude. Imediatamente os efeitos pra-
ticos desse principio espiritual supremo se mostraram e o
fizeram compreender e definir como uma forca que impOe uma
ordem social congénere e caracteristica; e hoje, como no
comeco do apostolado fransciscano, a lei da pobreza rasga a
nossa aspiracdo e para a nossa existéncia terrena em todos os
seus modos, uma estrada muito diferente daquela vulgar em que
mortificado§ por irtinié Jtitaste cd
minhado. |/

De facte
fessou comit 144 : : "
somente uma crenca abrigada no fundo do seu peito e uma ora-
¢io murmurada na soliddo e no deserto, onde o rumor do
mundo nio chegue nem oprima. O que S. Francisco nos propoe
naquele mandado é a constitui¢gio de uma civilizagdo nova em
toda a sua amplitude.

Sabatier foi ainda um intérprete penetrante do espirito e
do legado do Patriarca de Assis, quando no prefacio da versao
inglesa de Rawnsley, do Sacrum Commercium, observou que
naquele livro admiravel se trata «dos esponsais da Igreja da
Idade Média com a pobreza, os quais esponsais se houvessem
sido guardados, teriam importado uma civiliza¢do nova». Nao
houvessem sido quebrados esses esponsais, e «os franciscanos
teriam sido o fermento de uma civilizacio inteiramente nova,
isto é, a restauracdo do espirito da pobreza na terra seria o
sinal de uma renovacio completa da humanidade».

E serd ainda Sabatier quem, recentemente, na sua confe-
réncia da Sorbona celebrando o 7. centenario de S. Francisco,

utasle cc
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e insistindo na actualidade do seu espirito, poe o problema fran-
ciscano na sua maior altura e suprema significacido onde, ao
coneluir do discurso, diz: — «O que é certo é que no fundo de
todas as lutas que neste momento revolvem a Europa, ha um
duelo entre dois espiritos: de um lado, o de S. Francisco, e do
outro, o que jurou extirpéa-lo».

Entretanto, aquele esclarecido e nobre apéstolo franciscano
espera que as consideracOes que fez na sua conferéncia serao
«proprias a dar-nos a certeza de que o patriarca da pobreza
venceras.

Evidentemente, ha duas civilizacdes que nos fascinam, duas
vias de ascensdo do nosso espirito e sua dilatacdo e impressao
nas criacdes terrenas e seu uso, disposicdo, comércio e trans-
formacdo. E ndo ha sendo duas vias: — pobreza ou avareza;
dar ou apreender; servir ou escravizar; cobica parasitaria ou
isencao generosa; possuir a terra eo préx:mo como nosso feudo

e livre prop dade 6u Eultivar( préximo, pre-
cariamente, [€0mo de outrem, c s mais alto;
ministrar o ~p§. cniado pelo§ nutrir-se e

o utrosVE conforme
uma ou outra destas cmhzagoes professamos, a nossa existéncia
transitara ou em alumiada paz ou em uma tenebrosa tormenta.

Em toda a conjuntura, porém, a condi¢do econémica serd
o indice e o definidor da condicdo religiosa, e a religido esvai-se
em mero delirio e inanidade final, se nio logrou transfundir-se
no governo constante da nossa existéncia concreta e se néo lhe
deu uma forma, nao s6 expressiva e simbdlica, confessando a
aspiracao intima, mas também activa e tangivel, impondo uma
ordem das coisas tangiveis.

Assim é que o principio da pobreza em si e s6 por si con-
tém todo o sistema da civilizagdo franciscana.

Na sua enunciacido o principio da pobreza é de uma sim-
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plicidade diamantina, tdo luminosa em sua substéncia como
aguda em seus tracos:

«Dai de graca o que de graga recebeste. Nio possuas oiro
nem prata, nem tragas dinheiro na cinta, nem alforge para o
caminho, nem duas tanicas, nem calcado nem bordao, porque
digno é o trabalhador do seu alimento».

Destituicdo absoluta de todos os bens terrenos. Negacdo
de toda a reserva e previdéncia. Nudez perfeita de toda a posse
e de toda a arma, ainda a mais inocente, com que os bens se
guardam e defendem, néo s6 das contigéncias restritamente hu-
manas, mas também do acaso e da fatalidade c6smica. O mundo
inteiro tinha de ser usufruido entre a contigéncia absoluta.

Fundava-se nisto o credo assisiense. Foi o Evangelho que
ao Santo revelou a lei suprema da vida e da felicidade. Segre-
dou-lhe um dia pela boca do sacerdote na hora abencoada em
que a missa repetia o conselho do Dwmo Mestre.

tantoﬁ I ¢é

pobreza, eis que o bispo Gmdo a quem ele comunicara o seu
propésito e o seu voto, acode a chamar o cordeiro de Deus ao
rebanho da fraqueza dos homens, e paternalmente adverte a
audacia insensata do cavaleiro e trovador de amores celestes
de que nada possuir no mundo é sujeitar a vida a dificuldades
severas.

Mas nem a coragem do Santo se comoveu com a previsdo
dos tormentos e desgracas que o bispo lhe anunciava, nem o
filho do mercador de Assis e o companheiro dos folguedos da
mocidade alvorocada na febre de prazeres podia ignorar 0s
enganos da terra e das suas supostas riquezas, para por elas
renunciar ao amor da pobreza.

E respondeu ao bispo: — «Senhor, se houvermos de possuir
bens, necessitaremos de armas para defender a propriedade, e
dai virdo os pleitos nos tribunais, nos quais tdo frequentemente
se viola o amor de Deus e do préximo. Preferimos, pois, nao ter
bens temporais neste mundo».
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Por benigna ironia da vida, a beatitude coincidiria aqui
com a comodidade. ]

As riquezas, como paixdo de colher e acumular bens tan-
giveis, sdo uma dilatagdo absurda da personalidade; tentando
dilata-la, afinal por uma inversido do poder estabelecem um sis-
tema de parasitismo em que as riquezas constrangem e absorvem
a personalidade até a anular.

Nesse duelo, o que sobrevive sio as riquezas dominando o
homem e jungindo-o ao seu servico, nido ¢ o homem governando
as riquezas e despendendo-as em alimento da sua liberdade e da
sua plena constituicio e revelacdo. H4 uma invasdo lenta do
dominio dos bens sobre o homem e s6 quando vai adiantada e
é incuravel é que se mostra aquela inversdo de poder que degra-
dou em escravo o primitivo senhor. E entdo se reconhece até
que ponto a pobreza é o instrumento inicial da defesa da perso-
nalidade, a salvaguarda daquela liberdade pela qual a persona-
lidade atinge 4 Ivolvimen

Homem ¢ blime, fundador
da cidade b : tanto como
enviado de | afoito e alegre

para a jornada agreste que a consciéncia contente lhe mudaria
numa aurora limpida onde se lhe cravassem na carne os espi-
nhos que o vulgo teme e ndo é capaz de evitar nem curar.

Em toda a aspiracio que queira e tente elevar o homem
acima da terra, pairam sempre agoiros de naufrigio; hi a
ameaca indeclinivel de poderes nemésicos que esperam inquie-
tos a sua hora de escirnio e tarde ou cedo a encontram, plena
ou truncada, se nio com poder bastante para dissipar total-
mente o sonho e o confundir no infinito do nada, ao menos com
energia suficiente para nao consentir sem agonia a redencao.
HA uma cruz em toda a encarnacdo terrena da esséncia divina,
e S. Francisco, pois que era homem e vivia na terra, tinha de a
sofrer.
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Tinha seu calvario a pobreza que o Santo nos trazia e era o
viatico da redencio.

Nao podia, porém, a coragem do Santo e a sua arte intui-
tiva de lidar com os homens e os dominar, banir do mundo o que
era do mundo e fazia parte inalienivel da sua substéncia. Por-
ventura as eternidades celestes respondem satinicamente as
eternidades terrenas, e nio prescindem de ser nomeadas e con-
sideradas em toda a conjuntura.

A traducdo pratica da lei da pobreza estava destinada a
ser o problema por exceléncia da fundacéo da civilizagido assi-
siense. Sendo, porém, um absoluto, so teria possibilidade de vi-
ver em fragmentos, como acontece a quanto é absoluto, e a de-
terminacdo dos modos e termos da formacao e movimento desses
fragmentos iria suscitar e alimentar a série intermindvel dos

problemas franciscanos — pois, convém notar, neste ponto
como nos demais da civilizagao assxswnse. nao ha o problema
franciscanof ha os Pro lemas francigeanos, ou infinitas davidas

uando vém a

O primeire - : ; , e pelo seu
poder formidavel de accdo e insinuacio constante o mais peri-
goso embaraco da sua vitéria, sera aquilo que, a falta de melhor
expressao, chamaremos a duplicidade do homem e das coisas
humanas, aquela reparticio de servico entre Deus e César, que
o Evangelho reconheceu e ordenou.

Acaso quanto promoveu os cismas e as heresias anteriores a
S. Francisco e quanto agitou os conflitos dentro da sua propria
ordem, tao dividida como a encontramos, desde comeco e na
sequéncia dos tempos, pela diversidade de aspiracao e interpre-
tacdo dos seus fins e meios de accdo; e quanto determinou a
intervencao amiudada de decretos da clria romana e bulas
pontificias, ora condenando, ora aplaudindo, e sempre man-
dando e guiando a constituicdo das comunidades franciscanas,
e dando soluciao, nio raro severa, as suas interminaveis lutas
¢ dissensodes violentas; — mais ainda, e generalizando, acaso
todas as afeicOes como todas as inimizades da Igreja catolica
e todos os seus combates, se lhes procurarmos as raizes mais
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profundas, serao apenas a consequéncia daquela oposigdo insa-
navel que nos anda na alma e no mundo e nos divide o ser € a
existéncia entre Deus e César, entre o farisaismo e a cons-
ciéneia, entre a convengao e a iniciativa responsavel, entre Marta
e Maria, entre o direito e a lei, entre o espirito e a letra, entre a
liberdade e a regra, entre a inspiragio interior e a autoridade
externa, entre o absoluto divino e a relatividade terrena, entre
as visoes celestes e a escravidao mundana.

As duvidas e solicitagbes contrarias e divergéncias e impo-
sicoes e rebeldias que tém angustiado a Igreja e entretecem 0O
drama mais ansiado da sua historia, enquanto se repetem na
vida de toda a actividade humana, sendo comuns a politica, a
arte, e a toda a forma da existéncia humana que reclame
governo ou lhe dé ensejo e pasto, essag lutas e suas fortunas e
desgracas todas provirdo unicamente de que, no conceito cristao,

o mundo se divide entre Deus e César, cada qual desses dois
e inhdo, — convindo advertir

senhores n
e ponderar qt NESSS

como divina )

dade quer que u

viveu vida singular, sempre temo
ponsabilidades afectivas com suas sancoes praticas que Cristo
atribuiu ao servico simultidneo de Deus e de César, sendo cruel-
mente certo que a satisfacio e exercicio dessas responsabilidades
raro coincide, e, porque nao coincide, nos atormenta, obrigando-
-nos de continuo a sonhar e a procurar uma conformidade que,
mal se eshoca, logo nos foge e se apaga.

Ora o principio cesariano detesta a pobreza; persegue-a €
combate-a. E, ndo podendo ser vencido nem vencé-la, porque,
cada qual na sua esfera, as duas potestades sao igualmente irre-
dutiveis, dai resultaram inumeraveis colapsos da civilizacao
assisiense, mesmo onde ela parecia mais solidamente fundada;
dai derivou a elaboracio de consecutivos compromissos e inter-
minaveis sistemas de claudicantes conciliacoes, multiplicando-se
infinitamente na sucessio das conjunturas infinitas as quais
vinha acudir, e tdo depressa caducando e se mostrando impo-
tentes e errados quao cedo as conjunturas mudavam de aspecto

2
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e de necessidade, sem embargo de se renovarem imediatamente

sob diversa feicao.
®

Se, todavia, por prodigio de uma centelha fulminada dos
céus, um génio nunca visto encontrasse solucio estavel, facil,
clara e singelamente imperativa, para terminar em harmonia
perfeita e em milagrosa equidade os conflitos da pobreza e da
riqueza na captacido dos bens terrencs, livre que dessa cruz das
materialidades a pobreza se achasse, outra mais 4drdua e pesada,
a ironia inclemente da condicdo humana, lhe punha aos ombros,
a amargurar-lhe os passos do calvario.

Mais apaixonada e violenta que a cobica das riquezas tan-
giveis é a cobica das almas que nos inflama — esta sede de
dilatacdo do nosso ser esplrltual em 0 ser espiritual estranho,

este espirite de ab.o ao do 10 emn o0 nosso espirito,
e mandar, e

que se chd lorismde
n @ e itando-nos na
insaciabilid a ?

que a seu

Ha uma sede de capitalizacdo da opinido dos homens e dos
seus desejos e vontade, tido cega na avidez como a sede de capi-
talizacio do trabalho e do dinheiro dos outros, tio soberba e
avara como qualquer expoliacio de bens concretos, meditada e
operada a ferro e fogo em nosso exclusivo proveito. E é essa
sede que gera a pior das avarezas, a avareza que acende a into-
lerdncia e o fanatismo, e dessa avareza nos deram tragicos
exemplos as ordens religiosas, nio excluindo algumas institui-
das sob a invocacao de S. Francisco, nem por isso, como as
congéneres, deixando de disputar violentamente toda a casta
de preeminéncia, e designadamente a posse Unica da verdade
evangélica e da regra de vida que lhe seja conforme.

Perante essa rapina das consciéncias e o 6dio rubro que
lhe despenha os voos, a pobreza de bens tangiveis sera virtude
modesta e ndo penosa; simples acto de eliminacao concreta ou
de indiferenca ou abstencido, um movimento da vontade e a
energia do braco que ele manda bastam para deliberar e consu-
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mar em um rapido instante a pobreza material que o Evangelho
impoe. Mas j4 ndo é assim déeil a pobreza de governo e dominio
das almas; mais subtil e insinuante em seus modos e artes, mais
constante e mais a salvo de contingéncias temporais, ndo cede
da ambicdo onde ela uma vez despontou e entrou a medrar, e
pela sua ambicdo esquece Deus e o desprendimento e a humil-
dade, que sdo seus sacerdotes e intérpretes. Prescindir dos bens
terrenos é unicamente deixar de receber ou abnegar do acessorio
externo; renunciar i posse das almas do proximo é mutilar a
expansio da nossa propria personalidade, é afinal o mais vio-
lento ascetismo, a mais cerce amputacao do crescimento do nosso
ser. Convencer é o mais dissimulado e traicoeiro dos actos de
posse; iludindo e simulando a generosidade e a caridade, serd
no fundo, no mais recondito dos seus arrojos, uma conquista,
a conquista inteira e completa, rematando na rendicdo sem
reserva da pessoa e naquele tenebroso Perinde ac cadaver,

que é o te sto e homem a homem.
Tem seu ado.
Quando & da plativa e o
apostolado, tey ento/do perigo dos erro-

res de alma a que 0 apostolado expoe. Sendo o apostolado um
acto de conquista, implicitamente se sujeita & degeneracao em
avareza, que é propria da conquista, e habitual ainda mesmo
onde é o puro heroismo que promove a conquista; quanto mais
tem, mais apetece e quer e mais procura, e também, por sua
desgraca, mais condescende com os instrumentos de captacao.

O apoéstolo respondera que, se alguma coisa entesoura, nao
é para si, é para dar a Deus; é somente porque o destino o tor-
nou o portador eleito e o guarda da salvacio sua e do proximo.

Mas, ai da sua isencdo! Antes de dar e para dar, tem de
absorver: e enquanto absorver se exalta na ambicio de possuir,
tanto mais ardente quanto maior for a sua dedicacdo e a febre
de servir.

O beneditino, fechando-se entre as quatro paredes do mos-
teiro e tirande da terra o pao com o suor do rosto, estaria talvez
mais proximo da pobreza, embora nao a proclamasse o seu prin.
cipio supremo, que o franciscano exaltado na sua disseminacao,
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por magia da sua palavra arrebanhando as multiddes e prostran-
do-as e vencendo-as para obedecerem a pobreza e a servirem.
O franciscano oferece a Deus essas multidoes escravas da sua
fascinacdo, é certo; mas antes de as oferecer ganhou-as, foram
suas, e habituou-se a té-las como suas, € logo no contentamento
de as possuir e acrescentar houve talvez uma obscura infideli-
dade a pobreza.

Cruel dilema da ansiedade franciscana! Para governar &
necessario possuir as almas, e quem se propds governar e para
isso possuiu, nessa hora faltou a pobreza, ainda que s6 por amor
de Deus quisesse possuir.

Se encontrames um iluminado e assombroso artista e apos-
tolo, como foi S. Bernardino de Sena, inimigo declarado e
resoluto de todos os cargos e dignidades do mundo, que afinca-
damente aborreceu, velho, montado em um burro, porque a
debilidade j4 ndo o deixava arrastar-se a pé, macerado, livido,

] sigo por Unica

s dos templos,
AV mildade nao
pode deixar de ter a consciéncia de que usufrui uma riqueza
maior e mais eficaz que o milionario entre o seu ouro ou o capi-
tio de armas entre as suas legides. E santo que ele seja e sem
deixar de o ser, chegado a este ponto ndo poderda deixar
de se alegrar e desvanecer no seu poder e na sua abun-
dancia, e ai pecou, tendo como virtude uma negacio radical da
pobreza.

Evidentemente, o apostoladc foi em S. Francisco o purissimo
ardor de partilhar com o préximo as alegrias celestes que The
inundavam a alma. Para isso se exaltava a acordar da ignoran-
cia e da inércia os que ainda ndo haviam renascido para a vida
do espirito, e a libertar do erro os que da sua fé se haviam trans.
viado. O apostolado do Santo, na pureza em que o concebeu e
exerceu, nio era a sede moérbida de dominar a consciéncia alheia,
pela comunhdo na fé a que a atraisse estabelecendo um sistema
de governo, um império. Ndo era uma cobica e muito menos
uma avareza, era singelamente o instrumento da prodigalidade
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de uma fortuna que s6 sentia completa quando a caridade sem
limites a repartia e a dilatava multiplicando-a no coracao
alheio.

Mas ao formar as suas ordens o Santo olhou somente para
o milagre que era a constituicdo do seu espirito e, tomando o
excepcional e o extremo pelo comum, enlevou-se em uma con-
fianca nas forcas humanas que a experiéncia lhe volveria em
uma torrente de desilusdes pungentes e amiudadas convulsoes
do seu rebanho. E assim foi que muitas vezes as Suas lagrimas
choraram a avidez de dominio onde tinham por segura a libera-
lidade de salvacio do proximo e desalentadas sentiram a invasio
do campo franciscano pelos espectros lagubres das ambicgdes do
poder espiritual que inflamaram oS pandos combativos dos
menores e ainda agora e sempre lhe perturbario a humildade

e o rigor da sua pobreza.
*

Tem mu i - e[, eaemloAdas do Se-
nhor; se na Sus fis Subidalé 4 idférprete da humil-
s

dade e o seu pdo mais saboroso e salutar, nao gera mais que o
servo assalariado do orgulho onde a ambicdo dos prémios mun-
danos da santidade vestiu de andrajos os coracoes sedentos de
aplauso e lisonja. E decaida entao da sua missdo sagrada, a
pobreza entrou a ser a mascara de quem na febre de possuir quis
dominar a terra pelo desprezo, amesquinhando-a pela rejeicao,
para que maior fosse quem a rejeitava.

Tédo perigoso inimigo da pobreza assisiense como a sensua-
lidade pecadora, francamente cobicosa e avida dos regalos do
mundo, seré o préprio orgulho da pobreza, nao raro dissimulado
em austeridade, e entretanto precipitando na perverséo e cruel-
dade de todos os puritanismos, que nas suas ambicoes e praticas,
de uma desnaturada rectidio, acabam por ignorar completa-
mente a virtude fundamental da pobreza, a caridade que a
precede e alenta. Destituindo de toda a liberdade e piedade
a pobreza, o puritanismo, enquanto a exige e proclama sobe-
rana, corrompe-a, tornando em sujeicdo, violéncia e coacgao 0
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que somente em espontaneidade de enternecido amor pode pre-
valecer, na sua sublimada e fecunda sublimidade e pureza
religiosa.

Nao seja, e sobretudo ndo queira ser tdo perfeita a virtude
que vazada em moldes rigidos e inflexiveis, alimente o orgulho
de quem, constrangendo-se e desvanecendo-se na sua capacidade
de constrangimento, renunciou a toda a inciativa propria e
segue um estatuto, em vez invocar um espirito e lhe obedecer,
na multiplicidade infinita das conjunturas em que é chamado
a intervir — tanto mais que o orgulho na pobreza assisiense,
como em teda a pobreza, tem bom pasto e um reduto aprazivel,
porque a pobreza pela frequéncia e evidéncia dos confrontos que
suscita, facilmente se presta a uma ostentacdo que de pronto
conquista o pasmo e, nao raro, o aplauso da turba 4vida de sen-
sagOes espectaculosas.

Onde a pobreza assisiense houver de ser guardada na sua
integridade i nido sera por-
ventura o manifestacdes
concretas € or sera antes
aquele pecat : ca o proprio pecado e
o sofre sem indignacao, pacientemente, como condi¢do da fra-
queza humana, humanamente e em perfeita humildade o corrige,
dentro das possibilidades humanas, e com a consciéncia de que o
sentimento dessa condicio de fraqueza e imperfeicdo é ainda
uma das vias mais constantes e seguras de avistarmos a gran-
deza da divindade, & qual temos de referir a nossa miséria para
a julgarmos e emendarmos.

A pobreza do menor, na inviolabilidade e inteireza em que
o Santo a quis e mandou, sera evidentemente um extremo inaces-
sivel; e logo por esta situacdo em que coloca o menor o sujeita
a infinitos riscos, tal qual o maior e o altivo e avaro a quem o
menor vinha a opor-se. Posta em termos de absolutismo, a
pobreza carecera de forcas estranhas, e acaso demoniacas, que
a amparem, para nio resvalar da atitude de incompatibilidade
que s6 por si, pelas suas seducdes e império, ela nido tem proba-
bilidades de manter; e aqui lhe acudird maliciosamente um trai-
coeiroorgulho, a oferecer-se parainteressado cireneu, entretanto
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a induzindo no menos religioso dos estados de alma, embora
externamente se mostre caiado de branco, sem mancha.

Pelo desconhecimento, que lhe assiste, daquela relatividade
das criacdes e dos seres que para O nosso entendimento é uma
lei de ordem terrena, e para o nosso coragdo, moralmente, im-
porta o dominio de um principio de humildade, é o orgulho que,
agravando e apagando o nosso sentimento de incorporacao
indestrutivel na unidade divina, nos desliga do amor que esse
sentimento alimenta e da obdiéncia 4 vontade dessa unidade, da
qual vimos e & qual pertencemos, e que é a base de toda a
religido.

De forma que se do menor e particularmente do seu anseio
de pobreza, se apoderou a vertigem do orgulho, que o atrai para
a gléria mundana de uma menoridade perfeita, ai lhe surge e
o desvaira um farisaismo mortal, no burel e nos andrajos como
na seda e no ouro, idéntico, remate da altivez e soberba em quem

ostenta o dedprendinie da - ndanas e em quem,
IIT preé A e conquista.

S
ufano, declar ntI a a,

Seria ainda e principalmente pelo orgulho inerente ao saber
e uma das suas enfermidades mais habituais e acentuadas que
S. Francisco tio severo foi com essa tentacdo que ao comum
dos homens se mostrava sdmente virtude e dignidade. Instan-
temente o Santo requeria dos menores, para verdadeira-
mente o serem, que se acautelassem contra os livros e a pro-
pensio a erigir a leitura em profissao altiva, sobre todas nobre;
mandava que os livros fossem lidos em espirito de perfeita
humildade e s6 nessa condicdo frequentados, assim se tornando
em vinculos de religido, tio salutares quando constituidos sob
esse dominio, como nefastos quando pervertida e negligente-
mente os deixAvamos converter em simples armas de superiori-
dade mundana. Porque o saber, s6 por si, é objecto de pro-
priedade poderosa, um capital e uma riqueza amplamente
rendosa em bens terrenos e comodidades e império, logo se incli-
nando a oprimir o préximo em vez de o aliviar, e a absorver em
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vez de dar, o saber carecia de regra que 0O baptizasse no Cristia-
nismo e intervinha, nio sem efeitos consideraveis, no duelo entre
a pobreza e a riqueza, que era 0 combate decisivo para o triunfo
ou para a aniquilacdo da civilizacao assisiense, Logo se per-
guntava e se tornava urgente designar em termos claros a qual
daquelas duas potestades que ordenam a vida o saber tinha de
obedecer, a qual iria fortificar e engrandecer. Com o seu nutrido
cortejo de cobicas, paixdes, avarezas, 6dios, rivalidades e arro-
gancias, que o enleava e o tingia de suspeitas, era evidente que
o saber, por experiéncia e por natureza, facilmente degenerava
em uma forma de propriedade sob o seu manto de isencao e
desprendimento, tdo perigosa para a pureza e fidelidade do me-
nor como qualquer outra propriedade das muitas que o chama-
vam francamente para a conquista cesariana a ferro e fogo, dis-
putando e ostentando-a como o melhor prémio da existéncia
humana.

jado de t
cado (Celano, Vida IT, § 194).

Quem ardentemente aconselhava e praticava a indigéncia
total dos bens do corpo e das riquezas que os alimentam e por
isso se reputavam corruptoras, nio poderia, de facto, sentir e
querer de outro modo onde os bens do entendimento e do saber
se tornassem em haveres paralelos das riquezas terrenas, e como
elas agentes da vaga sensualidade espiritual que lhes € prépria
e fautores de desdenhosas soberbas e supremacias.

H4 em Celano, na Vida II de S. Francisco, um capitulo
intitulado De inepta letitia, no qual se refere que, ao passo que
o Santo «tinha por benvinda a alegria espiritual, cuidadosa-
mente evitava a alegria inepta, sabendo que quanto instila a
perfeicio deve ser ferventemente amado e, ndo menos zelosa-
mente, deve ser afugentado quanto infectas.

Semelhantemente, considerando as reiteradas instincias de
S. Francisco, se poderia intitular De inepta scientia aquele outro
capitulo da mesma Vida, que nos diz que «S. Francisco se afligia
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se o saber se procurava em detrimento da virtude, especialmente
quando alguém deixava de persistir na vocacao que a principio
o chamara». «Os meus irmaos», dizia, «que por curiosidade vao
atras do saber achardo as maos vazias no dia da retribuicao.
Preferia té-los fortalecidos nas virtudes, de modo que, quando
fossem chegados os dias de atribulacdo, tivessem com eles 0
Senhor, na sua desgraca. Porque a atribulacio vem, realmente,
onde os livros devem ser lancados, como intiteis, nos armarics e
nos lugares ocultos... Nio dizia isto porque o estudo da Escri-
tura lhe desagradasse, mas somente para retirar os irmaos, em
geral, de se afreimarem demasiado a aprender, e porque antes
os queria consumados em caridade que pedantes em saber».
(Celano, V. II, § 195).

E, tal qual o saber, a obediéncia e a castidade, partes essen-
ciais do evangelho assisiense, agregam-se a0 mesmo principio da
pobreza; na veia mae de que derivam serdo formas da pobreza,

simples funcp do sell ind, L

Temendo @ Se : jinil, pressentindo, forcas demo-
niacas podergsissi ] ndo 2 t liberdade da
nossa alma, es s, poryentura pela

mais febril das cobicas terrenas; instando pela fidelidade do
menor ao principio da obediéncia, destituindo-o de querer proprio
e confiando-o ao querer alheio, dos astros ou dos homens que
ele o chame — na disciplina desses dois impulsos de superiori-
dade e governo e posse ndo exigiria o Santo afinal sendo uma
consumacio perfeita da pobreza, na respectiva esfera em que
eles se movem, pobreza no exercicio da nossa vontade de deleite
e afirmacdo do nosso ser singular, pobreza na captacdo da
docura e afagos que o amor da mulher significa, importando
para nés uma sujeicao fatal a toda a elevacao religiosa, que a
paixdo feminil por sua absorcao aniquila.

Saber, castidade e obediéncia dependeriam todos de uma
86 lei de pobreza, certamente porque ministram e regem formas
de riqueza, e toda a forma de riqueza, enquanto precedida de
actos de apropriacao, subentende uma perda de liberdade da
nossa alma, uma serviddo que se constitui e cresce a custa da
mingua correlativa do amor divino e da comunhio na plenitude
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da vida césmica, logo resultando em um estreitamento da
méaxima riqueza e do amor maximo e sua eternidade, depaupe-
rados até a dissipacdo total pelo aferro aos bens minimos e aos
minimos afectos e sua contingéncia e transitoriedade.

Na civilizacdo assisiense, para o saber e para 0 querer e
apetecer, como para todo o esforco e inclinacdo de apropriagao,
seja qual for a natureza da propriedade; para o conhecimento e
disciplina e governo das forcas imponderaveis que intimamente
nos assistem, ecomo para o governo e disposi¢ao e usufruicdo das
realidades terrenas concretas que o nosso brago alecance, o desejo
de possuir e a posse somente serdo legitimos enquanto instru-
mento activo do servico do préximo e nossa incorporacao passiva
e humilde na vida universal — em toda a latitude da criacio
divina, na qual esse préximo encarne e essa vida se manifeste
e nos toquem a alma e os sentidos, inertes ou palpitantes, mudos
ou clamorosos, gemido ou semente, lamento e esterilidade ou

da autoridade dwma e sua bencao, se o precede e guia o propo-
sito de servir e a esse propésito fielmente se submetem.

S0 assim essa propriedade pode ter lugar e subsistir na
civilizacao assisiense.

Na civilizacdo assisiense, a sua pobreza fundamental nio
serd, porém, um principio de cardcter estitico; serd um
principio de caracter dinimico; s6 em movimento se sente e
realiza. Essa pobreza ndo é uma arquitectura, geométrica, an-
gulosa, impassivel; é uma vaga, instivel, e perpétuamente se
agitando e nos envolvendo.

Para que a pobreza subsista ou se arruine, na civilizacdo
assisiense, isto é, para que a sua base se mantenha firme e
integra ou se eshoroe e afunde, o que importa ndo é possuir
ou abnegar, mandar ou obedecer, servir ou ser servido, saber
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ou ignorar, trabalhar ou orar; o que importa, o que hé-de afir-
mar a pobreza ou nega-la, e edifici-la ou desmorona-la, e
agasalha-la e derramar-lhe as béncaos ou desterra-la e dissemi-
nar-lhe os erros, é o espirito em que possuimos ou deixamos de
possuir e em que buscamos ou nio queremos possuir; € o espi-
rito em que mandamos o obdecemos, e Servimos ou somos ser-
vidos, e sabemos ou ignoramos. Todas as riquezas, como todas
as indigéncias, as dos sentidos como as do entendimento, sdo
para o verdadeiro menor confiado a providéncia divina, meros
acidentes da ordem césmica e Seus errores, que s6 por si se equi-

valem. O que os distingue e que lhes da significacdo religiosa,
e os converte em beatitude ou os torna maldicdo, € 0 uso que
fizemos dessas faculdades e haveres que o destino na sua ce-
gueira ora nos rouba, ora nos oferece, e ora nos abunda, ora
nos mingua; sujeitos que se acharem 4 nossa discricao, a todos
por igual os governando e aceitando ou rejeitando em uma vigi-
lante consciénci ad Deus e 0 seu amor,
tanto podem [obr De #ejo de os
consagrar, cd a) destitui cusa ime-
diata, se se ¥ pri dos\ mandados
divinos,

Na concepcio da pobreza assisiense, acaso havera momen-
tos em que o avaro, por uma demoniaca inversao das suas aspi-
racdes, se torne em caridoso. Ascético, nada consumindo consigo
e entretanto acumulando e entesourando, assim prepara a es-
mola com que um dia, de boa ou ma vontade, e quase sempre
sem o saber, por simples fatalidade da ordem do mundo, vai
acudir & imprevidéncia alheia e sand-la. Momentos havera em
que o avaro se converta em instrumento providencial de cari-
dade sem o cuidar, s6 pela doce e oculta ironia das coisas;
e entio quem foi pronto em arrecadar sera melhor servo de
Deus do que quem pela generosidade demasiado impetuosa foi
precipitado em dar, e entretanto promoveu e favorceu a dis-
sipacdo.

A candura da pobreza nao poderd dispensar a tutela da
razdo, e para serem fecundas e claro espelho de amor divino,
riqueza e pobreza terdo de aproximar-se e entre si viver em
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paz, em todos os seus modos e latitude se socorrendo de uma
arte de aplicacio, que ndo dispensam, e, conforme seus efeitos,
as legitima ou condena no correr infinito dos seus movimentos.

E por essa arte de aplicacdo que a pobreza, tal qual como
a riqueza, ser portadora do bem ou do mal, e da salvagao ou
da calamidade; por ela criara os frutos e pelos frutos se conhece

a arvore.

Na pobreza, por forca das coisas susceptiveis de apreensiao
nossa e existentes independentemente da nossa vontade e s6 por
efeito da criacdo natural, a indigéncia de uns dara lugar a opu-
léncia de outros, a opuléncia de alguns é fabricada da indigéncia
de muitos; de modo que, para nao se volver em fautor de cruel-
opria pobreza demanda a assisténcia da

estranhos, mas também com nés mesmos.

Por isso a inspiracio do Santo, cedo verificando a relativi-
dade extrema da accio benéfica da pobreza e da sua dignidade,
logo a acautelou, para que se defendesse dos inimigos que trai-
coeiramente a poderiam precipitar em degeneracGes viciosas.

A mendiguez seri sempre o testemunho da negacio da legi-
timidade da posse, a confissdo da virtude da indigéncia crista;
e como tal é uma disciplina salutar. Pede, para ndo possuir,
porque cristimente ndo é licito possuir. A posse, ainda a mais
pequenina, envolve avareza, sequestro, acumulacgio, e consequen-
temente rejeita e agrava o desprendimento evangélico cristao.

Mas a mendiguez, para nao resvalar na inactividade ne-
fasta, que é a mais rematada contradicio do amor do préximo,
carece de juiz que a corrija e guie, e o Santo subordinou-a ao
trabalho. Esse a precedera e legitimara.

«Trabalhei com as minhas maocs» diz o testamento de
S. Francisco, «e assim desejo trabalhar, e firmemente desejo
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que todos os outros nossos irmaos trabalhem em qualquer
ocupacdo honesta. Que aprendam a trabalhar os que ainda nao
sabem trabalhar, nio pelo desejo de receber o preco do seu tra-
balho, mas por amor do exemplo e para afugentar a preguica.
E, quando nio nos for dado o preco do nosso trabalho, recorra-
mos entio a mesa do Senhor, pedindo esmola, de porta em
portas.

86 quando o trabalho se houvesse mostrado incapaz de
prover ao sustento do menor, s6 entdo a caridade do Santo auto-
rizava a pobreza a socorrer-se do seu recurso proprio, que é a
mendicancia.

No sistema da civilizacido assisiense, o trabalho de criar
antes de dar ou receber, seri o instrumento inicial da simpatia e
da caridade com o mundo das almas e com 0 mundo das coisas;
serd o acto essencial do amor, e nesta qualidade se volveu em
obrigacio, e entrou na regra da existéncia de todo o menor, por

seus votos ou §émentede goraca nopseja.
*
#

Se a pobreza assisiense, gquando se representa e constitui
naquele absoluto em que primitivamente o Santo a tentou despo-
sar e no-la ordenou, é um idealismo, praticamente intraduzivel,
por isso mesmo que é um absoluto, enquanto a vida é uma rela-
tividade infinita — nem por isso esse absoluto deixara de ser,
nio o viatico da destruicdo radical da riqueza, o que nao cabe
na capacidade humana e a necessidade ingénita de criacéo e
captacio nao admite, mas o agente salutar da disciplina e
governo da riqueza, dando-lhe uma missdo e um fim, e de cami-
nho lhe determinando sua regra e seus termos de legitimidade
religiosa. Se a condi¢do humana, e a fraqueza e a ordem do
mundo, da qual ela é escrava e dentro da qual tem de se mover
e afirmar, nao consente a destituicao total e a ilude, ainda
mesmo quando a mais afcita coragem a procura, entretanto o
principio da pobreza obrigara a riqueza a cingir-gse a principios
secundarios e imediatos que a moralizem e depurem, obriga-la-a
aquela isencdo e parciménia e caridade que, sem lhe condenar a
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energia e a actividade, a salva e a lava de méacula. E'onde mesmo
a pobreza ndo possa subsistir, por irredutibilidade da condigdo
terrena, ainda ai o amor da pobreza alimentara uma chama
redentora e, sacramento da nossa conformidade com a vida de
Cristo, serd por igual um dos medianeiros mais seguros da
absorcio da nossa vida na harmonia da vida césmica, operando
na paz terrena o milagre que opera no arrebatamento celeste.

Esse amor da pobreza o encontraremos essencial no mais
sublimado cristianismo que nos aproxime de Deus, como no mais
acrisolado panteismo que reconhecendo a humildade da nossa
existéncia nos induza a viver para o proximo, quer esse proximo
seja homem, insecto, agua ou rocha.

Porventura, em tltima anilise, riqueza e pobreza nao serao
afinal sendo fideicomissos de bens que nés ndo criamos e apenas
regemos, passageiramente confiados & nossa guarda e ao nosso
uso, para em sua hora os entregarmos ao seu legitimo senhor,

que é o destino e pbs em mosso caminho, e
ora os dev : on, s que lhes sao
inerentes, 0 enfermidades
que incura s “ferem. fatalidade

podera mais que a nossa vontade mais robusta, e sempre a esta
imporéd quebras ou minguas. Talvez que o grau elementar da
pobreza, o residuo permanente do seu amor e o seu fermento
imperecivel seja a consciéncia omnipresente de que nem a ri-
queza nem a pobreza nos pertencem, e onde as encontramos e
elas nos encontram haveremos de as servir na mais precaria
das condicbes, simplesmente como seus obreiros eventuais, pron-
tos a restitui-las a quem no-las mandou, e na hora que o Senhor
nos designar.

Aqui como em toda a vibracio da vida humana, ainda a
mais ténue, se nio como no infinito da vida c6smica, acontecera
que a ansiedade do positivo e inalterivel se modera, quando
totalmente nao naufraga, na violéncia irremissivel da ondulacao
e flutuacdo, que preside a todos os movimentos da nossa alma,
e & comum a todo o destino e sorte das criacdes inconscientes.
Feliz 0 momento que a oscilacido se opera em equilibrio e a flu-
tuacdo seguiu um leito coerente e loégico, ao correr desprendendo
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da inquietacdo uma harmonia que ser nao sé a suprema beleza
realizada e realizavel, mas também a suprema virtude dos
homens, quando por intento e engenho e arte dos homens essa
harmonia se formou, e se sentiu e logrou prevalecer em meio
das oscilacoes em que ela adeja e voga.

O mundo que nbés queremos dominar e a cada passo nos
foge e se esquiva ao nosso império, serd uma sagrada teoria de
sombras que sem repouso vai seu caminho a oferecer & divin-
dade o seu sacrificio, e os seus louvores, e a suas rogacoes; e
gquando alguém, como S. Francisco no seu ardente amor da
pobreza, imaginou na sua candura prender uma dessas sombras
e dar-lhe corpo e endurecé-la e firma-la, ou ingénuamente sonhou
prender-se as suas vestes e participar do seu glorioso arrebata-
mento, eis que um mistério terrivel de contradicdo, que escar-
nece toda a ingenuidade, o aparta violentamente do enlevo e o
prostra em terra e o humilha e crucifica na consciéncia da

impoténcia e dg pecadal—gquite, ia, pelo ardor inextingui-
vel do seu peite raj ree : ulso e ostentar a
beleza, e tanto P T as debi-

lidades e os dese

Ditosa a compleicdo, protegida pela conjuntura propicia,
que, irmanando em poder a clareza da inteligéncia e a forca
inflexivel da vontade, concebeu e fundou centros coordenados
de gravitacao, em volta dos quais se movam em regrada e pon-
derada alternincia as energias que em uma liberdade sem cor-
rectivo e no dominio exclusivo que lhes atribuissemos, precipi-
tariam o nosso ser e o mundo, no desespero, na dor, no caos e
na morte.

E a S. Francisco coube a gléria de pelo seu génio e inspi-
racao e pela luz da sua pobreza ter criado muitos, e admiraveis,
desses centros de gravitacao, que se eternizam, certamente por-
que em eternidade sao fundados.
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A PAISAGEM DO SANTO

juvenis entraram por uma
longa doenca (¢ qual nao
se pode corrigin, ¢ cogitar
em pensamentos dlversos dos que até ai lhe eram habituais:
E, a caminho do restabelecimento, andando a passear em volta
da casa, encostado a um pau, um dia parou a considerar com
curiosidade a paisagem que tinha em volta de si. Mas nem a
beleza dos campos e a amenidade das vinhas; nem qualquer
outra coisa bela aos nossos olhos, podiam de qualquer forma
delicia-lo. Donde veio que, assombrado da subita mudanca que
sentia dentro de si, entrou a julgar verdadeiros loucos os que
estas coisas amavam; e desde esse dia entrou a desprezar-se a
si mesmo, e, em certc modo, a lancar ao desprezo o que antes
amava e admiravas.

Nio tem usado pensar semelhantes oposices aquela escola
de intérpretes da formacdo da nossa alma, que, onde encontra
um homem, por forca quer pd-lo em unissono com a paisagem,
pretendendo que a paisagem da nossa terra seja elemento capi-
tal da geracdo do nosso espirito e dos seus feitos e inclinacdes.
Por virtude de certa obscura alquimia fisiolégica e por efeito de

3
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um oculto sistema de ccesio imperativa, serd da disposicao das
pedras e da qualidade dos musgos em que 0 nosso berco poisou
e 0s olhos se nog abriram a luz do sol, serd desse cenario aciden-
tal da natureza externa que se ha-de constituir em paridade a
disposicio dos nossos sentimentos e o caracter e a feicdo do
nosso ser espiritual. Aqui, nesta teoria, ndo teria lugar o conflito
do Santo com a paisagem, em termos nao distantes da maldicio,
como o cronista no-lo pintou.

Porque, evidentemente, havendo acontecido como aconteceu
e € naturalissimo e l6gico que houvesse acontecido, e sendo esse
conflito um dos exemplos mais elucidativos da mobilidade infi-
nita da alma do Santo, houve para estas duas paisagens de
Assis, uma propicia e outra adversa, uma fagueira, outra cru-
ciante, uma religiosa e cristd, outra pagi e saténica: e ao fim
nao saberiamos qual delas foi que formou a alma do iluminado.
Aqui temos que um dia S. Francisco por amar a Deus despreza

as riqueza$ que a ‘Paifagem empriagam e fascinam
os sentido inte () ancisco, e tdo
santo na : a adeir ra no «Cantico
das Criat 5 agu esmas rigu que a vez tinha

condenado, e prostrado as contemplard como vozes divinas do
Altissimo, sagrados sacerdotes do amor de Deus, a entoar-lhe
eternamente suas antifonas de gléria.

Eis que essa paisagem de Assis, & qual pela sua repousada
docura atribuimos certo poder gerador de suavidade humana
correlativa, de cuja inoculacdo o Santo teria partilhado abun-
dante e fundamentalmente, eis que na realidade histérica se
mostra que, para S. Francisco, essa dependéncia teve véria face
e diversa sugestdo, sendo, uma vez, mais desamada que indife-
rente, quando a sentiu testemunha e colaboradora e compa-
nheira da avareza dos cobigosos e da sensualidade dos mocos
turbulentos, e outro dia amada e querida e procurada, como um
templo onde a toda a hora se erguiam os mais sublimados coros
de louvor ao Altissimo.

A tal ponto que, se insistimos no exame dessas variaveis
atitudes do Santo perante a paisagem, assalta-nos a tentacao de
invertermos os termos da influéncia reciproca da paisagem e
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do Santo: e entdo, em vez de imaginarmos que a paisagem con-
correu para a formacdo do espirito do Santo, mais nos inclina-
riamos a supor que a lembranca do espirito do Santo é que teria
posto na paisagem as virtudes que nos agora la sentimos.

A paisagem de Assis apenas e casualmente teria assistido
ao milagre da revelagio do Santo, sem para esse milagre ter
concorrido por qualquer modo. Foi na sua geracdo uma atmos-
fera neutra. Muitas outras paisagens semelhantes ha pelo
mundo, e particularmente na Itilia,e nenhuma jamais operou ou
sequer repetiu o fenémeno assisiense, o qual muito bem, sem a
a menor estranheza ou oposicio subsistente que nds sejamos
capazes de conceber, poderia ter despontado na Siria ou no
Egipto ou na Mauritdnia, terras bem diversas que nao foram
safaras de santidade.

Nio teria sido a paisagem da Umbria que criou ou deter-
minou a palpitacs osidade franciscana, feno-

meno supraterres aola de S. ancisco, for-
mada de incéndig \alpaa baixando dos céus, que

nos inflamou a imagi 0s |1 10u de pe 1
dade aqueles dilatad orizé , tes nos
seriam mudos, se ali ndo pressentissemos redivivos os ecos da
voz do Santo, o qual, enquanto lhe respirou o alento, os cobriu
com um duleissimo e perpétuo manto de poesia e ternura. Néo
foram eles, os montes, que fabricaram das suas energias a apa-
ricio da graca que ndo continham; essa nio estava nem podia
estar na nudez do fatalismo do seu p6. S. Francisco € que pela
abundancia da sua graca e no seu éxtase perene perante a cria-
céo ungiu de humildade, mansidao e divina beleza, para sempre,
quantos lugares habitou. Desde entdo os herdou de certa elo-
quéncia e poder profético, de todo ignorados nagueloutros
lugares que nunca tiveram a fortuna de ser vivificados e aben-
coados por igual emanacio.

Sdo os homens que pela transfusao da sua alma sublimam
ou aviltam a terra que os nossos olhos véem e a tornam ou
cimplice dos seus crimes, ou irmi da sua dignidade; ndo é a
terra que na sua majestosa indiferenca sagra os homens ou os
precipita em abominac¢do. A paisagem tanto d4 como recebe: nao
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é a paisagem que segrega o espirito humano; é o espirito hu-
mano que, onde surgiu e viveu, se insinua na paisagem e entra
a habita-la e a afeicod-la ao seu ser, que por ela depois se nos
comunica. Deus pode avistar-se e tocar-nos igualmente de Meca
ou de Oslo; igualmente se grava no rubor do sol e na brancura
da neve.

A terra, s6 por si, para definir a sua aspiracido propria,
nunca se engana, tem uma lei de harmonia e vibracdo universal
invariavel, comum a todo o orbe. O que na terra muda.e é
singular e a torna varia, é a consciéncia humana que ao seu
espectaculo responde e nela se derrama e lhe converte a super-
ficie em aspereza, em ¢ue 0 NOSSO coracdo sangra, ou em delei-
toso e orvalhado friso, em que o nosso coracao exulta grato.
A santidade e o seu consolo é um baptismo distilado dcs céus, é
a transformacéo da carne por uma centelha desprendida do infi-
nito; néo é @ vapoy per lumi d ele seja, da fer-

3 i sciente erdadeiramente,
to Assi comecou a ser

Elias de Cortona, com ocs seus seguros instintos da arte
eficaz e pratica de conquistar e governar as riquezas tangiveis,
nao se enganou quando por caminhos distantes trouxe, de Sena
para Assis, S. Francisco, macerado e ji semimorto de enfermi-
dades, e guardado por uma escolta armada, para que a cobica
de Perugia nao ousasse roubé-lo na jornada e lhe ficasse pos-
suindo as cinzas milagrosas, Nessa hora, com a penetracio das
aguias, o astuto e ardente dispenseiro das coisas da terra pres-
sentiu a procissdo infinda dos romeiros que, correndo a pros-
trar-se na sepultura do Santo, viriam a Assis a ccntemplar na
paisagem uma das reliquias de que S. Francisco herdara a cidade
e a cinta dos seus montes, e tomando por sua reliquia quanto
em vida os seus olhos ali avistaram e o seu halito bafejou,
criando a luminosa atmosfera de indissoliivel mansidao que
ainda agora l4 vamos procurar e respirar, e que nao nasceu das
virtudes intrinsecas da paisagem, mas lhe foi aposta pela beleza
transcendente do iluminado que naquele ambiente pousou e se
enraizou.
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Assis teremos nés, facilmente, por todo o mundo, quando
as tivermos criado do amontoado das edificacdes de todo o
género, geradas promiscuamente dos impulsos da fatalidade
cosmica e das ambicdes e dos feitos do nosso engenho. Aquela
Assis de montes austeros e rios lentos e vales tranquilos, e de
muralhas, torres, castelos, balcdes e mercados, e hierarquias
eclesiasticas e capitanias militares, e tribunais e rixas e vaida-
des, cobicas, orgulhos, mentira e glorias e batalhas - aquela
Assis tenebrosa, que S. Francisco achou quando ali veio ao
mundo, todos nés aencontramos ainda hoje, vulgar, a cada passo,
tal qual como dantes, ou mesmo acrescentada e cada vez mais
adornada de flamulas e enganos, paralelamente multiplicando os
seus infernos. E todos nés também, como S. Francisco, se a
sua alma possuissemos, poderiamos remir do erro e da dor, e
da esterilidade e da escuriddo essa cidade e essa paisagem, e
transmudar-1

) chﬁio = ps monumentos no reino e habitacdo

da beatitude.
Somente, répe g carécemios \de edificar em
nossa alma a ete D mo @ Santg a edificou em seu
peito, antes de a erguer sobre os alcantis dos montes e nas

florestas dos vales, tal qual agora a vemos a ressuscitar e
sorrir-nos quando paramos extaticos a considerar a paisagem
daqueles lugares. E tdo dificil € edifica-la em nosso intimo, como
apbs isso sera facil, se ndo inevitavel, transpd-la para a terra.
Porque a cristalizacio tangivel da sublimidade e seus infinitos
reflexos dentro e fora de nds, em a nossa face e na face do
globo, é apenas um modo de ser, alids minimo, de uma prévia
sublimacio espiritual; é, em ultima analise, um simples facto de
filiacgio do mundo externo no mundo interior, constituida e
manifestada pela nossa fé e pelo nosso deslumbramento.

Assim é e serd que a paisagem que os nossos olhos contem-
plam maravilhados é, no melhor e mais profundo do seu
deslumbramento, humana; e, se a de Assis se tornou tio bela, é
porque uma aparicio singular a envolveu na mais humana das
tremulinas divinas que o mundo conheceu.



bibRIA



111

0O CATOLICISMO DE S. FRANCISCO

| |
A ortodoXiamme ita, heresias em
toda a espont @ 3 uas naturais
divagacdes, de pre q 0 3 exterminar

a nascenca, mas nao podendo ao mesmo tempo furtar-se a pres-
sio de evidéncias incontrastiveis, usa, em regra, conceder a
Paulo Sabatier a sua primazia de propulsor moderno e felicis-
simo mineiro dos estudos franciscanos, zelosamente, porém, logo
nos acautelando contra certo protestantismo subjacente, que
suspeita em todas as inclinacdes daquele devotado e ilustre
apobstolo do credo assisiense. Por discutivel que esse protestan-
tismo seja para o exame desapaixonado, a ortodoxia ndo poupa
ensejo de advertir os incautos, insistentemente lembrando que a
Vida de S. Francisco, de Sabatier, foi posta no «index. pela
Igreja Catdlica. A isso a teriam condenado 0s excessos racio-
nalistas do seu autor.

Entretanto, esse catolicismo, sem embargo da boa fé e
candura que o move, a cada instante tremendo de cair em
desobediéncia e pecar, quica adstrito a uma disciplina demasia-
damente literal, nio andara isento de injustica e ingratidao
suscitada pelo seu extremo escrupulo. Parece ignorar que, na

-

realidade, foi Sabatier quem restituiu, até & propria Igreja
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Catdlica, como a todo o mundo, e a toda a crenca, e a toda a
histéria, e a toda a filosofia, aquele S. Francisco de um cristia-
nismo heréico que certa devotacao atreita a descair em infan-
tilidade deixara esmorecer.

Ao tempo em que Sabatier alumiou com nova luz, e esplén-
dida, os estudos franciscanos, desempoeirando-lhes os textos
primitivos, muitas vezes corrompidos pelo uso em segunda mao,
a esse tempo, S. Francisco, cavaleiro andante, andava ainda pre-
terido, no culto e no conceito vulgar, pelo S. Francisco mera-
mente contemplativo e sequioso de mortificacio, quando, como
bastas vezes se podia verificar, ndo era a tal ponto minguado
na estatura que a energia descomunal do combatente de todo
se perdia em sendas misticas. O que se nos deixava e mandava
e recomendava era um monge amabilissimo com Deus e com os
homens, de comezinha e décil compleicdo amoravel, milagreiro,
bom mediangiro com @ Altissimespara mos fagultar as comodi-
dades da noOsss ; lica e iliano, nas suas
relagoes com j- srdadeitamente ado, com suas
chagas, sem\di nasddeli nen be de rosinhas
tenras e lavadas em cascatas mansas de 4gua de mina a correr
em fio. O S. Francisco que pisou cardos e penhascos com uma
robustez varonil, e correu para o tumulto do mundo e o afrontou,
como guerreiro, fora da sua repousada cela; o S. Francisco que
venceu a rudeza dos homens e a dominou, o S. Francisco do
Alverno, pelo suor do seu rosto e pelas mortificacdes sem desfa-
lecimento erguido aos pincaros dos montes, para se aproximar
de Deus e gravar no seu corpo as chagas de Cristo; o S. Fran-
cisco fundando na terra uma sociedade activa e uma nova
civilizacdo, regendo-a e praticando-a por si e pelas legides de
adeptos fervorosos que o seguiam, — esse S. Francisco, cuja
armadura brilha aos olhos de todo 0 mundo actual, andava, de
facto, esquecido quando Sabatier o foi procurar e libertar na
floresta enredada de pequenezas em que o haviam prendido as
preocupacdes politicas e eclesiasticas associadas a copiosas e
incessantes debilidades, devotas, as quais debilidades, positiva-
mente, ndo eram as do Santo e em larga extensio se opunham ao
seu caracter. De todo abandonado, ou pouco menos, ao cuidado
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de boas almas simplicissimas, tdo solicitas em lhe beijar a corda
¢ The adornar de flores o altar, como afinal esquivas a0 contagio
da sua severidade e & adopcao pratica do seu conselho e exemplo,
o S. Francisco que andava no mundo nos tempos imediatamente
anteriores a campanha do reformista Sabatier, perdera no
comércio mundano a coroa de louros de um extraordinario
iniciador e profeta, mandado dos céus, para em seu lugar usar
inicamente o resplendor de uma suavissima santidade.

Certo é que, no fim do século XIX, quem serenamente,
isento de toda a paixdo sectaria, folheasse a literatura fran-
ciscana e exceptuasse da sua classificacio breves estudos, como
foram os de Hase (1856) e os Renan (1884), iniciadores da
reconstituicdo do fenémeno assisiense no ambiente erudito e
cientifico dos nossos dias, quem entdo tentasse distinguir o
ntimero e a natureza das lembrancas e das correntes espirituais
que S. Francisco ngs legou, iral amente dividiria em dois
periodos a his g e W S. cisco, muito
vago, antes de i o, be finido, exigéncias e
boas esperang ig compléta nis o&e Sabatier.
E foi este filtimo quem prevaleceu e prevalece, embora estupen-
damente haja crescido, e o incitamento do mestre alsaciano se
mostrasse de uma prodigiosa fertilidade e visse as suas licGes
repetidas, coloridas, emendadas, interpretadas e melhoradas,
porventura claramente excedidas por ulteriores descobertas e
inteligentissimas dedicactes em grande parte catolicas, absolu-
tamente brilhantes. (*)

Nem é de estranhar, antes é natural e é l6gico, que a tra-
dicdo franciscana houvesse chegado ao século XIX debilitada,
mutilada e estropiada.

Tinha entdo mais de seis séculos de uma longa e acidentada

(1) E catélica a melhor Vida moderna (1912) de 8. Francisco. Obra
de Frei Cuthbert, O. 8. F. C, Ja traduzida em diversas linguas, juntando
a uma elevada ponderacio e superiores talentos de observaciio e coorde-
nacio e exame um conhecimento profundo dos textos basilares, coroa as
manifestas virtudes do intérprete por uma capacidade literdria de pri-
meira grandeza, por uma arte de expressio de singular e cativante beleza
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jornada por caminhos contrarios, cortada de tempestades terri-
veis, e é milagre do seu vigor que entre elas ndo se haja
obliterado totalmente da nossa memoéria e afecto. Cedo conheceu
a desuniio dos proprios filhos espirituais do Profeta, cada
qual querendo violentamente amoldé-la ao seu carécter, e para
isso se precipitando em lutas encarnicadas, a disputar o privi-
légio da verdade e pela sua conquista alcancando a desembs-
racada autoridade, o poder de mandar que a posse da verdade
deveria constituir-lhe. Logo veio o Renascimento, e na sua essén.
cia o Renascimento desamava a civilizacdo assisiense; nao cabia
nem na pobreza franciscana, nem na sua poesia e muito menos
na sua religido, aquele modo de ser dos homens que por condicio
e principio da sua actividade ia engolfar-se em cobicas ardentes

2 insaciaveis das riquezas terrenas, adubadas com os regalos da
sensualidade infrene de um despe_]ado paga.msmo Depois, esse
humilde fran 1scan¢] e mJta 4 - e, estava desti-

nado a ver a tenta a tortura do
tronco e a ou @ : : da Inquisicao
e as sentencas\per télcruéis enerados do

iluminado de Manreza. Depois ainda, tinha de respirar a mor-
bidez maliciosa das tabaqueiras dos capelies palacianos e
galanteadores, sacerdocio atascado em lascivia, e o sibaritismo
das cortes requintadas, dissolventes e dissolutas, do século
XVIII, e veria passar o cortejo iconoclasta das blasfémizs e das
filosofias racionalistas, que consumavam os desvairamentos do
aferro as coisas positivas, Por fim, a tradicdo franciscana e a
sua singeleza e pobreza, por sua condigdo de desprendimento
expulsa do banquete industrialista que uma ciéncia sem piedade
fabricou, tinha de assistir aos sarcasmos ligubres do materia-
lismo que ainda ha pouco foi querido da nossa confianga e
louvado pela nossa admiracdo como aparicdo da bem-aventu-
ranca representando e nos trazendo a suprema felicidade.

Néao houve vicissitude adversa que ndo assaltasse a tra-
dicdo assisiense; toda a forma de inimizade conheceu no correr
de sete séculos, e o testemunho mais convincente da sua forca
intima invioldivel serd que entre tantas provacdes, as quais
sucumbiram as civilizacSes que a escarneciam e a haviam por
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loucura, ndo houve oposicdo, nem doutrindria nem real, que a
banisse da nossa memoria e do nosso afecto. Ao fim de tantas
tormentas e desanuviando-se de réapidos eclipses, eis que ©
principio de vida e ordem individual e social que Assis gerou e
proclamou, é este mesmo que de todas as condenacdes ressur-
gindo na amplitude e pureza primitiva, volta a ministrar-nos
o alento de salvacdo, sempre gque 08 desvairamentos do mundo,
como agora, nos agoniam em desalento e descrenca e na confu-
sdo dos problemas tenebrosos que nos assaltam.

E que, de facto, em 8. Francisco, na sua vida, na sua
doutrina, na sua fé e no seu severo exemplo, néo viveu apenas
a santidade, coisa acidental e contingente, mortal e relativa nos
seus infinitos modos e graus; em S. Francisco viveu, e vive e
vivera, se nio a eternidade, certamente um sistema de eterni-
dades, um modo de ser que é constante, que passa incélume
toda a mutabilidade efémera dos.tempos invariavelmente idén-

en e a quaisquer

tico a si mesmp, esujeita
deturpacoes, cg saod fe que e nos homens,
tal qual a & orrer d te e\em sua hora

volta a iluminar-nos e a aquecer-nos, assim € a vida do credo
assisiense.

Empenhando-se tanto em subtis e bem documentadas anali-
ses para lavar S. Francisco de toda a macula de revolta contra
os desmandos do catolicismo do seu tempo, mal servido por
sacerdotes corruptos, e precavendo-nos contra as seducoes que
o protestantismo nos oferece no seu demonstrado amor do
Pobrezito de Assis, a rigidez catélica tera por acaso levado os
seus escripulos a excessos dos quais resulta ser ela o primeiro
e mais activo disseminador de desconfiancas da fidelidade do
Santo & Igreja Catélica; na pressa de contraditar e precaver,
insistindo em diseriminar e castigar erros reais ou supostos,
acontecera que as diligéncias para livrar de toda a impureza
disciplinar o Santo, afinal sonham e formulam artigos de acusa-
cdo tao belamente enunciados e deduzidos, que alguma vez levan-
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tario davidas no espirito de quem antes de tal sabatina nem
por sombras as imaginara. Caindo no vicio comum de todas as
defesas demasiado solicitas, ndo raro essa vigilincia pela inte-
gridade catélica do Santo esboca, quando menos o cuida, desvios
e lacunas que aliis a histéria no seu primeiro e mais descuidado
aspecto nio contém.

Porque S. Francisco foi catélico, evidentemente. E catélico
fervoroso.

Em boa razdo, logicamente, na mais pronta e mais facil das
logicas e no mais rudimentar conhecimento da Histéria, S. Fran-
cisco nao s6 foi, mas nem mesmo podia deixar de ser catolico.
Imaginar o contririo seria fazer dupla injuria ao Santo: serd
desconhecer-lhe a sua crenca religiosa que na Igreja tinha a
sua afirmacio e definicdo tradicional e serd simultineamente
ignorar-lhe os seus talentos praticos de accdo e construcao, a

sua arte de lidar com ps home gompe mundo e os afeicoar a
sua aspirag r le su profeta a sua
religido tev : tal tAodelagéo e da
forma lhe a nhar nificaka nspiracio e a visio,

admiravelmente se casando com a santidade e mais a infla-
mando do que a abrandando nessa transposicio em que a faziam
descer da luz do céu a poeira da terra,

Toda a sua vida S. Francisco foi catolico: ecatélico, no des-
pontar da sua iniciacdo religiosa, procurando as capelas e as
ermidas para murmurar as suas oracdes, perguntando pelo
conselho e mandado dos ministros e sacerdotes da Igreja Caté-
lica e nos seus livros aprendendo a regra da existéncia, e dos
seus sacramentos implorando a transfusio da graca divina no
seu peito e a redencdo de toda a miséria do pecado: catélico,
quando o manto de um bispo lhe cobriu a nudez a que volunta-
riamente se votava, para dar ao pai e 4 sua avareza a tiinica
que o agasalhava e do pai lhe viera; catolico, quando confiada
e humildemente implorara do Papa a legitimacido do seu man-
dato religioso e do apostolado, seu e da congregacdo dos seus
irméos, que comecavam a constituir-se; catdlico, muito explici-
tamente, quando logo na primeira regra ordenou «que todos os
irmaos fossem catélicos e vivessem e falassem segundo os
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modos catolicos. Se algum deles por palavras ou por acgdes se
transviasse da fé catdlica e da vida catolica, e nado tivesse
emenda, fosse inteiramente afastado da fraternidade francis-
cana. E todos os clérigos e religicsos fossem tidos como senhores
dos irmécs, quanto aquelas coisas que dizem respeito a salvacao
da alma e ndo se desviam da nossa religido, e no Senhor pres-
tassem reveréncia a sua ordem, oficio e ministérios.

Catolico, sobretudo, foi S. Francisco no seu exaltado amor
do sacramento eucaristico que das maos dos sacerdotes catolicos
recebia e por eles fora consagrado.

Mas, ndo tivéssemos legendas claras a assegurar-nos o
catolicismo de S. Francisco, e a légica e a razao s6 por s8i o
afirmariam e o edificariam em profundos e inabalaveis funda-
mentos.

Consideremos, primeiro, que, na Idade Média, a Igreja Cato-

lica foi o refagio da libegdade, la g ap do vigor com
que a defendidgesira pé nigs barbaras do feuda-
lismo, e pelo @ i 08 opressi comunismo
burgués e profission a @pocatflo te énas corpora-

¢oes absorvendo as mais ligeiras folgas de vontade individual.
E naturalmente, ou melhor, inevitavelmente, sendo assim a
Igreja, nao podia deixar esta de ter toda a simpatia e dedicacao
fervorosa do movimento rel'gicso assisiense, que na sua mais
intima ansiedade e na sua esséncia significou, e continua 2
significar, um movimento de libertacdo das tiranias mundanas
de todo o género, as quais 0 menor teria de fugir para se unir
a Deus e se libertar na sua obediéncia.

Depois, S. Francisco nio vinha a derruir a civilizacdo. Pelo
contrario, vinha a promové-la e a depura-la das suas deforma-
coes e dos parasitismos moérbidos que a tinham posto numa
chaga — tomando nés por civilizacao a propagacao e fundagédo
espiritual e concreta do Decalogo e da fé cristd, com o respeito
imediato e ardente de todas as consequéncias morais, econ6mi-
cas, estéticas e sociais de semelhante atitude religiosa.

Ora, ao tempo de S. Francisco, 0 remanescente e 0 foco da
civilizacio e a esperanca do seu triunfo final, a guarda e o cultivo
dos tesouros espirituais e materiais colhidos e legados pelas
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geracoes passadas, estava, Unicamente, na Igreja Catdlica.
Entao, como hoje, a sua missio e a sua alma e a sua razao de
ser, era manter intacto esse depésito sagrado. Algum dia, antes
de Cristo, a civilizacio estivera na Acropole ateniense; depois,
achéa-la-famos refugiada nos palacios dos Césares ou nos recintos
em que as aristocracias respiravam ao abrigo das grosserias de
plebes brutais; mas na Idade Média e no mundo latino dessa
época, quando S. Francisco viveu, a civilizacdo residia no templo
catélico e nas suas fundacdes ancilares. Nao tinha outra morada,
nem outro lugar que lhe conviesse conhecer conhecia. Quanto
era estranho e, ndo raro, oposto a essa fortaleza da dignidade
humana e da paz, tudo andava convertido em terreiro sangrento
de rapinas e febre de dominio, e avarezas, crueldades, escravi-
dao, sordidez, tumulto. E o Santo, servo de Cristo e suspirando
pela renovacio do mundo unglda pela. imitacdo de Cristo nao
poderia quer por s@lutar o quer que
fosse que na Jgme tivesse nao houvesse
sido verifica guerid arrer@os séc almas reli-
giosas que daguelalinstitdical jam. féito o ‘reino da sua
crenca e da felicidade.

Se, porém, o génio de S. Francisco e a sua candida inspira.
¢do ndo bastassem para lhe manter o aferro da sua vigorosa
fidelidade a Igreja Catélica, a mera prudéncia o consolidaria:
as licdes do passado, alids préoximo, que andavam bem gravadas
na memoéria dos homens, o instruiriam e acautelariam para que,
por desvio da disciplina catélica, nio fossem em véo as fadigas
e penas do Iluminado e o seu apostolado e as suas construcoes.

Tentando fundar um edificio duradouro e assiduamente
convivendo com todas as classes da gente do seu tempo, clara-
mente o Santo saberia com que é que tinha a contar, se a sua
religido sonhasse desligar-se da Igreja Catélica e da sujeicdo as
suas hierarquias. Bem presente traria na meméria, a acautel-lo,
quando convencido nao estivesse, quanto haviam sido incertas,
atribuladas e por vezes tragicas as discordéncias e emancipacies
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ousadas de apostolos religiosos tao exaltada como insensata-
mente crentes, que de perto ou de longe haviam abjurado da
Igreja Catolica para erguerem uma outra igreja de todo isenta
das méculas que empalideciam o resplendor do catolicismo orto-
doxo. Bem saberia S. Francisco como esses sonhos se dissiparam
por serem de heresia, passageiros, perseguidos, e vencidos, cas-
tigados e aniquilados em seus profetas e nas agremiacdes que
eles juntaram. Onde mesmo a instincia religiosa ndo o esclare-
cesse e mandasse, a previsio da derrota livraria S. Francisco de
se empenhar em vaos combates com a Igreja Catdlica e os seus
ministros. Cataros, valdenses, Humiliati, todos esses e tudo o
mais de igual natureza que nao sem nobreza, virtude, austeri-
dade e sacrificio herdico se formara para afrontar a Igreja e
outra erguer mais estremadamente pura, tudo isso caira e nau-
fragara dolorosamente; e S. Francisco, por semelhante espec-
taculo precavido confragas ilusdes das rebeldias

e ' da, a simples

peti-l
amarrag — resta t}E o Bvar - ndpleta \ubmissao a
Igreja. Mais idealista que realista, S. Francisco, sem a benévola
¢ prudente direcgdo da Igreja, nunca teria feito da sua institui-
¢io uma organizacao viva e robustas. ()

Ou, antes — sem a Igreja Catoélica e os seus moldes e regras
praticas, e a sua educacio e os avisos das suas tradigdes de
ordem e hierarquia, a ideia e a fé franciscana poderiam ter sido
e, certamente, nunca deixariam de ser a luz de um génio e a
inaudita revelacdo de singulares poderes sobre-humanos, mas
nunca aleancariam traduzir-se e incorporar-se em instituicoes
terrenas duradouras. Porque também para isso, para o crente
como para o seu divino Mestre, o novo prodigio cristao requeria
para sua realizacdo completa uma encarnacio, e 0 corpo a que
essa inspiracdo havia de baixar e no qual havia de habitar para
viver vida tangivel, s6 a Igreja Catélica o possuia e o poderia
formar. Quando S. Francisco ndo houvesse de ser catélico por

(1) H. Felder. The Ideals of St. Francis. (Burns, Oates and Wash-
bourne; Londres, 1925). Pag. T1.
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seu sistema mental congénito, submetendo-se a Igreja pela ins-
tancia de afinidades espirituais decisivas, ndo podia ser dife-
rente, porque a simples pressdo das exigéncias temporais outra
coisa nao lhe consentiria.

De facto, todo o pensamento e amor cristio do Santo se

achava ja definido e zelado na Igreja Catdlica antes que o Ilu-
minado de Assis viesse a significi-lo em termos de prodigio.
Quanto o novo apéstolo era chamado a missionar pela palavra
e pelo exemplo, resumia-se ndo em nova lei e preceito e novo
principio, mas apenas em um acto de purificacio das aderén-
cias e enfermidades parasitirias da lei antiga, que adoeciam a
Igreja e a ameacavam de morte. O génio portentoso de Ino-
céncio III, que sem demora viu naquela loucura da pobreza
a impetrar concessdes eclesiasticas «o homem santo e piedoso
pelo qual a Igreja de Deus ia ser ergmda de novo e sustentada»,
reconheceu gomo € gug ali no SCrayo Jurado da indi-
géncia, coincigdia ig

a oportunid f q3 i i
mais urgen ' j i

hora de ameacga por desvalramentos gue a minavam e enlou-
queciam, como a beira de tenebrosos abismos de ruina, para os
quais correria, esquecido de Quem vinha e para qué.

Por outro lado, conjugando-se com as necessidades da
Igreja e inflamando simpatias ardentes éntre o Santo e a insti-
tuicio materna que o criara, a solicitude com que S. Francisco
insta com os menores para que ndo se afastem da obediéncia a
Igreja Catdlica e a sua tutela, & s6 por si indicacao clara de
que, se o Santo era um socorro mandado do céu a mitigar as
agonias da Igreja, a Igreja era para o credo franciscano o
lnico intérprete seguro que poderia transformar em uma enti-
dade pratica e activa a doutrina e o éxtase do vidente.

Posta no limite de toda a organizacio, de esséncia etérea
e fluida, pela proépria consciéncia da responsabilidade imediata
perante Deus inclinada a desligar-se de todas as responsabili-
dades com os homens e as suas claudicantes e efémeras institui-
coes, a religiao assisiense, e com ela a sua doutrina e a civiliza-
cdo correlativa, para vingarem demandariam um zelo de obe-
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diéncias externas com o qual nao era sensato contar no comum
dos homens, mudavel por condig¢o, incerto e frouxo. E logo pre-
vendo o assalto dessas debilidades e insuficiéncias da parte dos
fiéis daquele renascimento espiritual e terreno, o Santo teria de
lhes suprir as quebras pelo amparo de apoios externos, pelo rigor
de instituictes e sancoes onde o espirito que os guiava se incor-
porasse e, sujeitando a letra os hesitantes, os salvasse de des-
vio do espirito. Impondo aquela responsabilidade extrema que é
a responsabilidade perante Deus, a civilizacio assisiense em toda
a sua latitude se inclinaria a reclamar para si a liberdade total,
sem restricdes; toda a possibilidade de abdicacdo constante ou
eventual, total ou parcial, da sua ingpiracio e vontade lhe
repugnaria; e entretanto, para acudir a colapsos, inevitiveis em
semelhante condicao, essa mesma civilizacdo necessitaria, no
templo como na praca, na soliddo como no comércio dos homens,
gidcs em s 0.8eu exercicio se con-

10| penosa sem
tar, amitde

tivesse, uma
davida, mas se
avivando pela .
mente & intuicio de cada qual poderia precipitar em confusio,
por mais altas que fossem as faculdades e boas intengdes de
quem a tais provacdes se achasse exposto. Em ultima con-
juntura, onde o risco se mostrasse de morte e nas vacilagoes
do menor se insinuassem rebeldias, essa diciplina mandaria,
terminantemente, na conformidade de seus antecipados
decretos, condenando toda a discussdo e discrepancia.

Por isso o Santo, considerando a multiddo crescente dos
menores e os impu'sos diversos de seus temperamentos, instan-
temente voltava para a obediéncia & Igreja Catoélica o seu con-
selho e incluia na regra, a Igreja confiando a solucdo dos
conflitos religiosos da sua grei, que o afligiam.

*

Para bem apreciar o poder da Igreja no Animo e na for-
macdo mental e na actividade de S, Francisco, convém consi-

4
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derar que essa instituicdo, na vontade da qual a sua liberdade
abdicava, era e é, por condicdo originiria indeclinavel, nio sé
catélica e apostélica, mas também romana, profundamente
romana.

Na pequenina extensio que me foi dado avistar da imen-
sidade espléndida dos escritos suscitados pelo 7.° centenirio
da morte de S. Francisco, dilatando em proporgdes descomu-
nais a magnifica biblioteca franciscana anterior a esta data da
gléria do estigmatizado do Alverno, uma das paginas mais claras
e penetrantemente elucidativas que encontrei, para a compreen.
sdo das influéncias que concorreram na formacio espiritual do
Profeta e nas determinaces praticas e construcdes reais em
que se empenhou, seri esta de Mistress Arthur Strong, onde
no seu estudo de 8. Francisco em Roma diz:

«Pela simples associacdo de S. Franc'sco a Assis se faz
injustica aopSanto pe : da sua missao.

Indubitave ap lidade, o ardor
inexaurivel em particular
com um bri , em\eerto modo, a

face sadia da nossa habitacio humana. Inegavelmente também,
o0 seu préprio coracio propendia com especial amor para a cidade
que era o lugar de nascimento da sua vida fisica e espiritual
conjuntamente; e, quando se aproximou a sua hora derradeira,
foi para Assis que ele desejou que o levassem, para dali passar
a vida eterna. Mas S. Francisco nio era meramente um santo
local, nem mesmo um santo confinado em uma localidade e indo
além dela por virtude da sua personalidade e poder divino, A sua
vocagao era daquelas que o prendiam ao movimento do seu
tempo, que histéricamente o colocavam no seu centro; que,
numa palavra, o faziam derivar, nao de Assis, mas de Romas. (1)

O Santo nao era feito somente, exclusivamente, de milagre.
Para a constituicdo da sua alma e para o governo dos seus
passos, teriam de contribuir activamente um passado indelével
e um presente que sem cessar o mudava e progressivamente o
afeicoava a padrdes preconcebidos e experimentados da digni-

(1) Na citada compilacio de Walter Seton. Pags. 267-8,
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dade humana; e esse passado e esse presente era para ele, como
para todo o mundo latino, a catolicidade da tradicao romana,
guardada e interpretada e formulada e ordenada pela Igreja,
era Roma, a «terra da humanidade», como mais tarde lhe
chamou Winckelmann, o antiquario. A personalidade do Santo
foi um fenémeno étnico de tal magnitude, que ndo pode encon-
trar razio bastante em simples circunstancias de ambiente,
excede o lugar e o tempo, que s6 por si eriam o comum dos
homens; é, manifestamente, uma forca estranha aimpor-se sobre
o aglomerado indistinto das actividades passadas e contempo-
raneas em que se achava envolvido; mas a linguagem de S. Fran-
cisco e a sua arte e a sua economia e todos os demais capitulos
de aplicacdo da inspiracdo do vidente sublimado as energias
terrenas dos casos concretos que no caminho da existéncia
topava e exigiam solucdo, essa varia incorporacio nas realida-

des palpaveise no seu samé. que niogpodia deixar de
reflectir o caraeter da atéria e m tornar-se em
facto puramet histor filho de ci :Aas que nao
dependeram di ntade do,Sant h opead possivel lhe foram

oferecidas pelo destino. Por maior que fosse aquela remodela-
cdo das coisas e da ordem do mundo que o Santo sonhava e
tentava, a substdncia inicial dessas coisas e dessa ordem era o
que era, nio podia ser outra sendao a que O tempo fabricara
entre mil incidentes, e na amélgama do bem e do mal e na
irremissivel conjuncio da nossa vontade e aspiragio e da von-
tade e da aspiracdo alheia, E de alto a baixo, do fundo mais
remoto & superficie mais ténue, em quantas terras e mares que
a civilizacio europeia abrangia, essa substincia sobre a qual
o Santo operava, esse barro que o bafejo da sua alma vinha
animar era romano, s6 em Roma se encontrava, em outro jazigo
acessivel nio se depositara. Nem em outra fonte de salde se
bebia.

-

Sem embargo, todavia, de tao concludentes provas da
fidelidade e do amor de S. Francisco a Igreja Catélica Romana,
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é de prever que nao estejam prestes a findar, e até mesmo que
nunca possam findar inteiramente os conflitos da ortodoxia
rigorosa com a atitude menos afirmativa de catolicos mais
indulgentes, que em S. Francisco pretendem achar, eventual-
mente, momentos de distraceac do desvelo catdlico absoluto,
isento da mais pequenina reserva critica. Parece que em tal
exame sempre fica certo residuo de dificil classificacdo peremp-
téria que o espirito de contradi¢do aproveita para alimento das
suas divagacoes.

Naturalmente o favorece a psicologia do Santo.

Porque S. Francisco ndo implorou a religido como uma
divindade de consisténec’a marmorea, S. Francisco viveu a reli-
gido em seu infindo latejar, em todas as contingéncias das suas
relacdes com o mundo. S. Francisco é uma vida, com todas
as oscilacbes da vida, desde o germinar da semente até ao
desfolhar da a0 é um cristal
com seus an : ps de uma vez
para sempre
luz conforme : :
o tocasse e por sua intervencao nos fosse comunicada. En-
quanto no seu ser espiritual e nas realidades que ele contempla
e procura edificar e regrar, S. Francisco se cinge 4 mais estricta
ortodoxia catélica, logo também contendo-a integra nos seus
impulsos e ansiedade religiosa.

A vastiddo incomensuravel do ardor da sua alma e da
energia da sua intuic¢io abrange com igual destreza, e também
com amor nao muito diferente, quanto o catolicismo maig dis-
ciplinado pode mandar e quanto o helenismo mais erguido pode
sonhar e querer, e até mesmo quanto o anarquismo cristdo mais
arrojado pode pedir. Tantos sdo os modos, infinitos, nos quais
S. Francisco busca conhecer e cumprir a lei do Senhor, que,
se depressa e humilissimamente quer obedecer, «como um
cadaver», a letra dessa lei que a Igreja lhe traduz e escreve,
nao sera entretanto tio seguro nos seus impetos que por vezes
os resguarde de se internarem em caminhos asperos, pelos quais
0 induzem secretos murmurios de um espirito pouco propenso
a contentar-se com a exiguidade das conciliacoes humanas.
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Ao cabo de suas divinas audacias acharemos o Santo a louvar
todas as relacoes dos homens com © Infinito, porque infinitos
sio os modos pelos quais o Santo percebe e vive e louva essas
relacoes e nelas descobre a vontade e a perfeicio do Senhor.
A sua alma serd uma vibracio etérea ininterrompida que lhe
repassa e lhe agita o intimo e do seu intimo se derrama no
intimo do proéximo e na terra € constantemente fecunda todo o
seu Ambito. Na existéncia secular como no éxtase religioso, nio
haverd grau de consubstanciacac do homem na divindade que
o Santo nio houvesse conhecido e reflectido na sua voz e no
seu rosto, nas suas oracoes e nas suas accoes.

Assim é que S. Francisco mudava, e nao podia deixar de
mudar, incessantemente, pelas proprias exigéncias da vitalidade
assombrosa daquele temperamento, que €ra O seu, no qual o
génio religoso encarnou na sua maior plenitude.

Neste ponto, nesta : S. co foi simples-
mente home tikhou da, S0 um de is.
Porque a al ; rosajre -
novo em cad a : nda Imve

amarelecidas e mortas e as lanca da haste a consumpcio da
terra, e pelo Outono as folhas entram a decair, e no Estio mur-
cham requeimadas pelo sol. Porque cresce, a rosa muda no correr
das estacoes, e sO enquanto muda e tem forca para mudar se
avigora e distila o perfume. Ai de quem e daquilo que ndo muda!
E que uma estrela sinistra o trouxe semimorto ao mundo e cedo
o votou & mirrada rigidez estéril, que é a companheira sinistra
de todas as imutabilidades.

Nio era assim S. Francisco. A sua santidade foi um feno-
meno dinimico. Nio nasceu santo, fez-se santo, por uma série
de experiéncias, no fim de cada uma das quais ficaria ordinaria-
mente certo sedimento amargo de desenganos que O mais
pequeno estremecimento agitava e empanavam a pureza das
fidelidades intactas. No seu dnimo e na sua constituicdo, a san-
tidade teria sido, além do pressentimento e da tentacdo que
a iniciou, uma conclusdo meditada das provacoes que topou no
seu caminho e nunca vinham totalmente isentas de desconfian-
cas, duvidas, hesitacdes e oposicbes subjacentes.
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De quantas experiénciag lhe criaram e alimentaram a san-
tidade, nenhuma teria sido talvez mais poderosa que a sua
mocidade aventureira, Onde e quando mais pecador houvesse
sido, onde imaginou ter descido mais profundamente na treva,
ai mesmo, pelo vigor das reacces subsequentes mais enriqueceu
e fortificou os anseios da santidade que o glorificou. Porque
ai fundou a santidade na aversdo de quanto a turvava e negava,
ai lhe conheceu os inimigos e aprendeu a acautela-la contra a
adversidade, e a inspiracio afirmativa da fé acrescentou o con-
tacto das desilusGes do amor terreno, e a felicidade dos impulsos
da intuicdo religiosa foi verificada e exaltada pelo espectaculo
das agonias da condicdo dos que a desconheceram, e foi ai que
a visio angélica mais depressa acudiu a embalsamar e curar
o travor da culpa.

E todo esse labor religioso que insinuou a santidade foi acto

da mais impetuosa mutabilidademquase ario de revoltas.

Em S. Hrancisco, toda é,less e invariavel-
mente, preli -@ in 0 de mui 0 ue desse ins-
tante vdo derivar: Lpenas um me em a série de

momentos interminavel, é a vibracido mais recente, e nunca a
derradeira, de uma actividade eterna perpétuamente ondeante.
O eleito e o apostolo ndo prescinde de imprimir a todo o seu
apostolado certo caricter de iniciacdo, mero comeco que recorda
aquela passagem do Evangelho onde Cristo diz aos discipulos:
— «A palavra que ouvis nao é minha, senio do Pai que Me
enviou. Estas coisas vos tenho dito estando ainda convosco.
Mas aquele consolador, que é o Espirito Santo, a quem o Pai
enviard em meu nome, esse vos ensinara tudos.

No perpétuo renascer das visdes, S. Francisco maltrata hoje
0 corpo, quase o deixa morrer de indigéncia e flagelacdes; e
amanhé chora a crueldade que praticou e reconhece que «pecou
contra o seu pobre irméo, o corpos. Certamente, na ansiedade
de purifica¢io e na dor que essa ansiedade provocou, alguma
nova luz sobrevindo a ilumina-lo o convenceria de que o nosso
corpo sera ndo s6 o servo de Deus, mas também o filho de
Deus, sua criatura, & qual, como as demais, filhas do seu alento
e perfeicdo, devemos amar e louvar.
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Pelas liberalidades da sua juvenil opuléncia mundana é que
S Francisco teria comecado a aprender a sentir a alegria de
dar e repartir e contentar o préximo, privando-nos do que por
nossa fortuna nos coube; por ai a fidalguia do despenseiro
faustoso de regalos teria comecado a insinuar no Santo aquele
fervor da pobreza, que é a rentincia total do que na primeira
hora fora apenas o pequenino quinhao da liberalidade do abas-
tado afagando a amizade dos seus favoritos.

Na santidade de S. Francisco tanto abundam, ou melhor,
mais abundam os arrependimentos que o contentamento da sua
consciéncia. Parece que sempre tinha que emendar, e o seu
coracio jamais remataria a constituicio definitiva que ardente-
mente buscava.

E porventura, essa instabilidade orgénica, se ndo lhe abalou
a fidelidade catélica, por vezes a teria mortificado, embora as

agravasse, imedia-
tamente fossem i
estupenda vita }

sivel sera fix: : :
ela qual for, a da lei como a da anarquia, a do escravo como a
do tirano, a do sectario como a do céptico. Porque, sem embargo
da rigidez do governo das suas acches que a razio € a crenca
lhe ditassem e a fortaleza da sua vontade o ensinasse a obser-
var, 8. Francisco foi apenas um reflexo da vida religiosa na
sua mais sublimada e integra latitude, e a vida, religiosa ou pro-
fana que ela seja, ndo admite méscara, todas as rasga mal se
acabaram e pretendemos impor-lhas. Reflectindo a vida e seu
clarissimo espelho, o Santo nunca poderia reproduzir na imagem
o que na vida se nido contém ou, melhor, o que ela nega, &
imutabilidade. Fosse qual fosse a coragem da sua firmeza e da
sua resolucio e propésito, sempre através da sua dureza se
sentiam subtis lampejos de flutuacbes misterioamente persis-
tentes.

Acaso o verdadeiro menor franciscano serd em toda a
hipétese e condicio um ser demasiadamente delicado e sensivel
para que possa fabricar-se e estampar-se por séries, talhado
e comprimido naqueles moldes irredutiveis de férmulags e regras
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e mandamentos, onde se vazam sem injuria e respiram sem
opressao as compleicdes grosseiras — menos activas e menos
susceptiveis, de reduzida iniciativa e nenhuma espontaneidade,
dbceis por inércia ou acanhamento espiritual, prontas a ceder
e abdicar somente para ndo ter a fadiga de determinar, por
instinto se encaminhando a solugbes facilitadas pelo menor
esforco, ansiosas pelo repouso em situacdo que lhes permita
eximir-se as responsabilidades religiosas severas que a comuni-
cacdo directa com a divindade e a sua presenca constante e
a consciéncia cruciantemente exigem.

Outra tera de ser a disciplina do menor, De natureza vibra.
til, tera de manter a identidade, nao de uma atitude externa
estacionaria e inflexivel, que s6 da forca de vontade dependeria,
mas de um alento tdo purificadamente inalterivel na esséncia,
no prinecipio dirigente e propulsor, como infinitamente mudével

nas ondulacdes e nog modos de i
constancia e pamabstr d

do menor; s }c a

a energia, qus 0 ]

ieacagupratien. Nao caberi na
A8 as a disciplina

; m deixa decair
opria reac € suas con-

tingéncas entra a perverter-se. Acaso a disciplina assim como
a fé do menor seri por natureza mais sujeita a queda e pecado,
que toda a outra disciplina religiosa que tomou corpo em insti-
tuicboes terrenas, mais transigentes com o mundo e menos
ambiciosas da perfeicdo celeste que a civilizacdo assisiense.
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CONVENTUAIS E TERCEIROS

uma nacao, qu ; )
claustros e templos e entoem oracdes, quer juntem andos mili-
tares violentos inflamados na febre de mandar e possuir.
Quanto é grande nao cabe no individuo, excede a sua condicao
trans'téria e breve, trasborda da sua estreiteza para inundar a
vastiddo adjacente; por efeito da sua propria grandeza vem a
crescer e a alongar-se em congregacoes ancilares que a sua
energia gera e fomenta. Nao havera actividade singular, ainda
que portentosa seja, que possa bastar aos impu'sos de uma
ideia grande ou de uma elevada fé, quando o ardor de expansio
e a necessidade conjunta de realizacdo pratica e subsisténcia
tangivel entraram a agitar a aspiracao e a exigir-lhe jornada
completa.

De forma que todo o grande pensamento e toda a crenca
robusta, ao engolfar-se em anseios de traducao terrena que 08
signifiquem como filtros de vida corporea, logo induzem em
um labor de organizacao gregal, logo sugerem e desenham uma
mecéanica adequada e a arte de conjugacao e subordinacédo €
disciplina que lhe ¢é inerente e essencial.
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Por fatalidade de leis naturais imprescritiveis, que a razao
e a experiéncia claramente demonstram, a grandeza de todo e
qualquer génio humano demanda um campo de aplicacio que
vai muito além da capacidade individual e subentende a sua
dilatacio na comunidade; e a comunidade para se constituir e
mover requer obediéncias, restricdes e abdicacdes dos individuos
nela englobados e absorvidos, impde o sacrificio dos extremos,
mutilados e cerceados para caberem em médias onde s6 podem
entrar por fragmentos. Ainda que muito simples seja ou pre-
tenda ser o sistema de agregacio e por maior zelo que ele empe-
nhe para manter desafogada a liberdade e até a largueza dos
elementos individuais que tem de abranger e unir, o sistema esta
obrigado a amalgamar tendéncias e a canalizar torrentes que
de continuo e pela sua prépria impetuosidade nunca poderdo
conter-se absolutamente no leito que a nossa vontade e engenho

lhes cavou.

Entretanttoa ece que [0 ; is ita se formar a
comunidade, menos fie pmete Ser a in o de cada um
daqueles que : am’e adoptars rque, paradoxal em

seus Ultimos termos, quanto mais e melhor e mais restrita-
mente disciplina, na mesma hora se constitui o veiculo das
mais rasgadas deslealdades ao génio tutelar de cada um daque-
les, de diversa complei¢do, que nela se incorporaram. E nio
sera de todo absurdo supor que a organizacio em comuni”ades,
que foi o mais poderoso agente da fundacio e disseminacao
assisiense, foi também e simultineamente o primeiro e o mais
subtil e insistente dos fermentos da sua enfermidade e atrofia
e decomposicao frequente.

Foi W. Cobbett, o devoto célebre e paladino sagaz e auda-
cioso da Inglaterra rural de outras eras, que ele via a perder-se
na deméncia industrialista que a deformoueadoeceu, foi Cobbett
um dos grandes propagandistas e apostolos politicos do século
XIX que mais cedo e mais franca e eloquentemente acusou a
aglomeracido e o nimero de, s6 por si, como apenas em conse-
guéncia de um fenémeno puramente fisico, serem um estimulo
terrivel de viciacio dos individuos e das sociedades. Em sua
opinido, a fabrica, a caserna e o carcere, e como esses a grande
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escola, eram verdadeiras calamidades, braseiros de corrupgao.
E, embora esse mesmo destemido demagogo haja feito o mais
admiravel e convincente elogio dos conventos, como maravilhosa
instituicdo econémica, ndo poderemos noés esquecer que onde se
fundaram, logo trouxeram inoculado nas veias o principio das
enfermidades que assistem a toda a sorte de aglomeracio.

Acaso teria sido a deterioracdo psicologica, que a aglomera-
cao constante e forcada opera, € a ruina de espirito, que progres-
sivamente acumula, acaso teria sido a persisténcia desse vicio
orgénico insanavel que se tornou a causa fundamental da deca-
déncia e desmoralizacdo de inumeréaveis ordens religiosas, por
sua inércia e desvairamento empanando e deixando esquecer
no Animo publico a justa gloria que aos conventos cabe como
salvadores da civilizacio na mais tenebrosa das agonias que a
civilizacio da Europa sofreu e venceu.

DIbRIA
IbRI

Muito bem o génio de S. Bernardino de Sena sentiu as
dificuldades da vida em comunidade e os seus perigos para a
observancia da integridade da alma de cada um dos membros
dessa comunidade. Na sua tdo licida como aturada e santa
experiéncia, considerou que «ainda que mal se imagine, aprender
a viver juntos é a maior das provacdes para homens de tempe-
ramento diferente, Uns sio melancélicos, outros azedos, outros
alegres; uns velhos, outros mocos; € temos de mos adaptar a
compleicao de todos eles, o que é muito dificil, a ndo ser que
tenhamos tacto».

E, certamente, foi para acudir a esta diversidade de incli-
nacdes e evitar os seus conflitos, foi para salvar dos seus males
e das rebeldias e desagregacdes proprias de toda a opressao das
energias vitais de cada um constrangidas pelo atropelo da
mul'tiddo, foi para isso que veio a regra, suprindo por arte e
calculo e previdéncia o que por natureza e liberdade nao se
podia esperar, e antes precipitava nos mais funestos antago-
nismos e divergéncias.
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Mas a regra, tomando médias que, de compromisso em
compromisso, renunciam a principios para afagar conveniéncias,
e ndo raro estabelecem uma mecinica puramente externa e
compulsiva, mera arte de jungir elementos opostos, simples
prisdo na qual nada resta da inspiracdo originaria e da lei espi-
ritual e do mandado da aspiracdo essencial que suscitou a apro-
ximagao e colaboracido de elementos persuadidos de que pela
unidade da fé e pela confianca na identidade da concepcio da
perfeicao estavam destinados a fundir-se e mover-se em um 86
corpo, a regra tanto aviva como apaga o caracter dos motivos
de accio e a sua pureza e persisténcia. A tal ponto de bastardia
chegaré, e a histéria é fértil de exemplos desta natureza, que,
se a vida em comunidade se prolonga durante séculos, ao fim,
de regra em regra e de atenuante em atenuante, nada resta da
face primitiva sendo uma caricatura, cujo mal dissimulado
cinsmo e 13 uéhtemgite se compraz a

(]
]

idade g ssim como ha
a $a0, nao a sobre-
posicdo mas a sintese dos seus elementos componentes, na qual
nenhum deles conserva intactas as qualidades singulares ini-
ciais, com o seu poder e caracter de accio correlativo; certo é
que essa constituicdo, cocoperativa em uma resultante complexa
de forcas diversas conjugadas, importa alteracdes tio profun-
das, que no seu tumulto a cada instante se atriopela e anula a
razao primaria, para obedecer a qual e a servir se operou a liga-
¢ao das actividades sintetizadas na comunidade. Tal qual no
velho exemplo classico, aduzido para esclarecimento de conceitos
semelhantes, a 4gua nio é uma soma das propriedades do oxigé-
nio e do hidrogénio e demais elementos que entram na sua com-
posicdo — a agregacio dos homens em comunidades, sejam quais
forem os seus fins, ndo é uma soma e uma acumulacio, é uma
distilacio da amalgama de variados corpos triturados e fermen-
tados para de si darem um novo e estranho filtro.

Nao escapou ao rigor destas influéncias o sonho e a epopeia
da civilizacao assisiense. Desde o momento em que o espirito do
Profeta teve de renovar-se no espirito dos companheiros e estes
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houveram de se incorporar em formagdes gregais, logo entre a
inspiracdo do Santo e a sua fé e a regra das ordens religiosas
que sob o seu influxo se instituiram, se mostraram tais distén-
cias e tdo divergentes interpretacdes, que a pobreza franciscana
se tornou depressa a mais vaga das expressbes, dentro e fora
das ordens religiosas do seu credo, quando mesmo nio serviu
apenas de bandeira esfarrapada de caprichosas ilusées. Com
magoa temos de reconhecer que, praticamente, jamais a
pobreza conseguiu cristalizar sob qualquer forma, em qualquer
coisa e regra bem definida e universal, a todo o temperamento
e a toda a conjuntura convindo sem restricao ou apostila; e o
que entdo ficou e nes foi guardado nas tradicdes e nos livros, no
conselho e no exemplo concreto, foram infinitos sistemas de
pobrezas infinitas, entre si se olhando e respeitando com mais
ou menos simpatia e conformidade, quando ndo se detestaram

e combateram @om a Mai§ rude t verﬁ ;

As regras e a multiplicidade de ordens franciscanas serao
apenas o espelho, mais ou menos polido e transparente, dos
diversos e inumeraveis modcs de devocdo franciscana, ou me-
lhor, os fragmentos dos espe'hos da devocao franciscana,

Nio tém conta, realmente, os modos actuais e passados de
adorar S. Francisco e o invocar, nem os motivos pelos quais se
busca a memoéria dos seus feitos e das suas palavras; como nao
tém conta as rogacdes que se murmuram entre as paredes dos
seus santuarios. Somente nessa afluéncia nao serd facil distin-
guir onde termina a piedade franciscana e onde comeca o deva-
neio e a idolatria e a convencao franciscana. :

Para alguns, S, Francisco é uma aparicéo indelével que 08
fascina e prostra, que lhes volve a vida intima do seu animo em
humildade mental e préatica, espiritual e tangivel, abrangendo
a um tempo toda a extensdo religiosa e concreta do seu ser.
E para esse reduzido punhado de poetas e misticos, em minoria
pouco menos de imperceptivel, a pobreza assisiense é uma lei
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suprema € uma magistratura augusta, € um caminho na terra
e um juiz na consciéncia, severo e omnipresente, admoestando
e flagelando onde, por fraqueza de quem lhe reconheceu a divin-
dade, a pobreza trepidou e nio prevaleceu na sua plenitude.

Essa minoria perde-se, porém, em meio das multidoes,
muitas das quais se formam em comunidades, e outras vao livre-
mente apinhar-se nas ruas e nas pracas plblicas e nos templos,
a aclamar o Santo, e a narrar-lhe os feitos e glorias, e a definir e
dizer a sua vontade, sem afinal o considerar mais nem melhor
que um fenémeno admirivel e admirado, particularmente um
cbjecto de curiosidade e singular estranheza, cuja contemplacao,
embora interesse o entendimento e alvoroce a sensibilidade,
dentro de breves momentos restituird os fiéis as delicias das
coisas do mundo.

A estes ndo obrigara S, Franc:sco ao quer que seja de des-
prendiment@ da cBrné; naolTHESW a//8ua pobreza nem
qualquer oufro '¢6 de lconsubt i A com O seu ser
essencial de ( . .
cimento leiCao s .-'-Ua o Santo ou
pensando que o adoraram apenas se deixaram turvar de certa
embriaguez e espanto, sem que o contacto com a histéria do
Santo e com o que nas realidades da existéncia a exprime e
continua, lhes determine o contagio das suas virtudes e a obe-
diéncia as suas tendéncias e inspiracio e preceitos.

Quem houver de procurar onde hoje ainda mora a pobreza
assisiense, terd por primeiro cuidado indispensivel de se liber-
tar e liberta-la desse tropel dos falsos devotos, ndo raro ingénuos
na sua debilidade e traicio, que de corda franciscana a cinta a
trazem lassa e sdmente sentem e deveras a pressio dos resisten-
tes fios mundanos que cs ligam. Por um latente desfastio das
misérias da vida econdémica quotidiana, sonharam espirituali-
zar-se e para isso ajoelharam e comungaram a héstia sagrada
nos altares franciscanos, ouviram missionarios eloquentes que
os instruiram na vida do Santo, enterneceram-se vendo-lhes nas
imagens de arte primorosa os estigmas da cruz, mas, passado
esse momento de enternecido abandono as visdes celestes, ei-los
que logo abundam em conciliacdes com o mundo e depressa
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voltam a cuidar aferradamente da defesa dos seus dinheiros e
do esmero das suas comodidades.

Tal qual como na primeira hora da construcao da basilica
de Assis, nio cessou até hoje de se fabricar uma devocao fran-
ciscana que é apenas um colossal engano para quem O serve €
para os que o contemplam, onde ndo se cifra em uma colossal
distraccio das vulgaridades da existéncia econfémica e em uma
satanica mentira, cujo grau de impostura e respectivo exame
escapam aqueles que levianamente a adoptam como variante das
outras muitas imposturas que constituem o sistema da sua vida.
Dentro e fora das ordens franciscanas, na devogao livre e inspi-
rada como nas devocdes preceituadas e escritas, por toda a parte
em que se alvorogou a fé assisiense ou foi chamada para o quer
que seja, particularmente onde residir ou for convidada a residir
a sua pobreza, encontraremos que enquanto os eremitas do
Alverno se muitiplicaran iplicam co dez, os Elias
de Cortona e dos ‘oggse, dis @4 alh comojcem mil.

A pobreza siense ‘e um, est aca podera
fundar-se, e ol estéc '
eleitos.

A experiéncia e a Historia apenas nos deixam duas vias
praticas da religido: a via racionalista, que da inspiracio e da
convicedo passa logo a discussio, e da discussdo desce imediata-
mente ao estatuto, & compulsdo, ao mandado, e ao castigo e a
excomunhio e as fogueiras expiatérias; e a via do amor, que
por amor di o exemplo e do exemplo vai a compaixdo, e a0
perddo e a redencio dos ignorantes e dos transviados.

Entre essas duas religides ha a distncia que se interpde
entre uma invocacao da presenca e do poder de Deus por simpa-
tia, e dor da desgraca, e lamento magoado da piedade, e uma
violéncia cega, uma pedrada por maldicao e 6dio do erro, uma
imposicio vociferada no grito rouco do anitema. E como essas
duas religides se apoderaram da crenga e do pensamento assi-
siense, e como os maltrataram e atraicoaram ou como 0s guar-
daram e exaltaram na sua pureza, é isso que tece e prolonga o
drama interminavel do combate franciscano e das suas ordens,
através dos séculos, confundindo no mais flutuante dos fumos




64 JAIME DE MAGALHAES LIMA

a persisténcia e a expansao do espirito do Santo e as vicissitudes
das comunidades que prometeram interpreta-lo nas realidades
praticas dos homens e da civilizacio.

Nesta eterna tempestade que a debilidade da alma humana
e a sua incerteza alimentam, a pobreza ora de todo se submerge
queimada pelas cobicas, ora se salva e nos salva docemente
brilhando e aquecendo, refugiada em algum solitirio rochedo
que Deus lhe ergue no meio das ondas e o eremita habita para
a zelar.

Assim, pela condicdo e logica das coisas, como também por-
que a Histdria no-lo ordena, ndo é legitimo esperar que, salvo
casos de excepcdo, a pureza da alma do Santo e o seu prineipio
fundamental se perpetuem na confusdo intrincada das persona-
lidades gregais que sob a sua invocacdo se criaram; evidente-
mente, & consisténcia das agregacdes é necessario o esqueleto

rigido de uria regra,
lidade inere
cao da pre z i
da letra. M

sobretudo a subhmldade fervorosa da sua pobreza se prolonguem
e mantenham a eternidade, que é sua esséncia, renascendo em
personalidades singulares privilegiadas, livres de toda a coaccio
e fraude concomitante que os sistemas inviolaveis e suas férreas
defesas importam, isentas dos trabalhos forcados a que a regra
condena, vigiadas apenas pelo sentimento agudo de uma res-
ponsabilidade directa e absoluta com Deus e com aquele que
os estigmas de Cristo nomearam.

rga expropria-
da, integridade

Destas oposi¢oes, latentes umas, outras explicitas, entre a
liberdade e a regra, teriam vindo as angfistias de S. Francisco,
gquando, a medida que o seu pensamento e a sua inspiracao se
dilatavam, atraia companheiros a gravitar na érbita da sua
jornada. Onde os companheiros se juntavam, ai limitavam e
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alargavam, e, a par, constrangiam os v00S do Iluminado do
Senhor.

Daqui a importincia da regra, uma verdadeira obsessao
para o Santo e para os seus apéstolos mais fervorosos, nio s
pelo que embaracava a simplicidade da existéncia do Profeta,
mas também, e principalmente, pelo que vinha definir da inter-
pretagio e traducdo pratica da aspiracao franciscana, desde
entio se tornando manifesta a quase impossibilidade de estre-
marmos essa aspiracio e a considerarmos fora da esfera da sua
expansao gregal e dos errores e variantes a que esta expunha
o cardcter e tendéncias que lhe cabiam na sua filiacao inicial.
Diferentes sdo, na verdade, a nascente e 0 rio; mas nunca nos
sera possivel marcar o ponto exacto em que 0 fio da Agua da
nascente se mudou em rio e as suas adguas alteraram a sua
composicio e aspecto e velocidade, pela influéneia das aguas

afluentes que T . emjuBtaram nogseu curso.

Do movimerte ltuoso | 5 corren erivadas das
grutas solitarial is a 104 m r mais tex-
tos, decretos, nmemdri pentérios ¢ olham e confron-

tem para esclarecer a histéria da civilizacdo assisiense, nunca
serd possivel varrer de tcdo na sua aproximacido certo residuo
de hesitacdes de S. Francisco perante a Igreja e da Igreja pe-
rante 8. Francisco, certa ondulacio, fértil de emendas, que se
esbocou cedo, desde a primeira visita do Santo ao Papa, e por-
ventura ainda nio estard terminada completamente nem sera
susceptivel de se rematar de uma vez para sempre, por mais
subtil que seja o engenho empenhado em lhe insinuar estabili-
dade e linhas firmes de cristalizacao.

Acaso mesmo as diavidas se haverdo multiplicado pela
impaciéncia da bea intencdo de dar solucio a conflitos que na
ordem do mundo nunca poderdo achar conciliacio duradoura
e radical, porque, de facto, a religido de S. Francisco e os seus
infinitos modos e delicadas afirmacdes, sendo objecto de uma
revelacdo que para cada qual tem de renovar-se em seu intimo
e de outra forma é inacessivel, sendo uma inspiracdo misteriosa
e o governo directo de Deus em nossa alma e acgdes, nao cabe
em qualquer organizacio estreitamente privativa, a todas as

5



66 JAIME DE MAGALHAES LIMA

organizacbes gregais se torna comum e a todas excede, as mo-
nasticas como a quaisquer outras, como comum é a todo o estado
individual secular e a toda a condicio da existéncia singular,
e a todos excede.

Nio tardaria, porém, a dar boa razio de semelhante
concepcio de tdo dificeis relacdes entre o espirito e a letra
assisiense aquela instituicao genial que se chamou a ordem ter-
ceira de S. Francisco de Assis — uma religiio que indo além do
claustro e do templo vinha assistir-nos em todo o impulso da
existéncia, ao qual a boa e a ma fortuna nos arrastasse, e que,
muito especialmente, vinha aconselhar-nos e guiar-nos na confu-
sdo perigosa dos impulsos e v1c1531tudes econémmas Religido
maravilhosallesta tBlef: : que é possivel
admitir, sem @ os de couccio
externa, de e oprima e se

mostre; e e
poderosos, é a mais estrita das obediéncias, e confia a nossa

vida ao mais consistente e continuo dos governos, que € a cons-
ciéncia da omnipresenca divina e a sujeicdo em que ela nos traz
e vigia.

Perante este governo, cujos mandados se exprimiram e se
contém em breves versiculos do Evangelho, toda a organizacao
e mecinica das sociedades que nés inventarmos, toda a arte de
fundir em unidades rigidas os homens e os impulsos das suas
flutuacoes, tornou-se entdo como acidental e secundaria, objecto
de excepgdo, criacio efémera e contingente e infinitamente
variavel, que s6 podia alterar a superficie sem atingir aquele
principio de amor, tnico, invariavel e eterno, que em todas as
modulacdes da vida havia de dominar o terceiro.

Talvez ndo erre muito quem se inclinar & conviccdo de que
a ordem terceira representa a condigdo social mais adequada &
traducdo pratica do ideal assisiense, porque a religido francis-
cana, para viver na sua plenitude, carece de uma liberdade tao
francamente autorizada na ordem terceira quanto singular-




DIVAGAGOES DE UM TERCEIRO 67

mente restrita na multiplicidade e rigor dos votos e observancias
dos menores conventuais. Mais uma vez se achard aqui que
sempre «o espirito vivifica e a letra mata» e sempre, conse-
quentemente, a letra tem tanto de tutelar na sua robustez in-
transigente como de mortal na pressao que exerce sobre os

seus escravos e desconhece a diferente compleicdo e a hora
diferente daqueles aos quais ordena obrigacoes invariaveis.

A regra, quando em extremo explicita, inflexivel, e formal,
como é do seu caricter e uso, nio admitindo casos e aferran-
do-se & inviolabilidade dos modelos, pois que é regra, protegida
de penas e sancdes, facilmente degenera em fria convencao,
de todo atrofiando a espontaneidade e iniciativa e candura que
inflamam o espirito; e, entretanto, a sujeicao minima do ter-
ceiro de continuo o obriga a escolher, reflectir e proceder sob a
sua imediata responsabilidade com os poderes divinos que o
movem, a tod@ o instarte terapde™wverifigs ja. interrogacao
do espirito a | iddde doSyseus pensame dos seus actos,
nio tendo, co: E n, ra @ qual cege nge entregue e
na invariabilid a qual‘seddesonere do 3 inspiracdo
prépria e sua accdo. Desligado de obediéncias inferiores em que
se ache ao abrigo das instancias intimas de escclha da via pela
qual haja de bem servir o pensamento assisiense, o terceiro tera
necessariamente de se confiar a poderes mais altos que por seu
esforco procure, implore e sinta domina-lo; nao tendo uma, regra
taxativa e severa que lhe meca todos os passos e o force a ser
extremamente o mesmo, dia a dia e todo o ano, hé-de socorrer-
-se de uma regra que, sendo minima quanto a disposi¢Ges parce-
lares escritas imperativas, nem por isso o isenta de ser o mesmo
intimamente, perante o Senhor, a toda a hora e durante a vida
inteira, embora diferentes sejam as conjunturas e vicissitudes
que vai atravessando e na aparéncia o tornam diferente.

Ao terceiro, para bem o ser, compete aquela muito subtil
destreza religiosa, tao franciscana, que exige uma obediéncia e
uma identidade absoluta de alma dentro de uma variabilidade
de atitudes infinita, identidade de que o menor conventual fica
isento, porque por virtude da uniformidade em que a sua regra
lhe vaza a actividade do corpo e do espirito, a identidade é para
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esse sinénimo de invariabilidade. Entre o menor conventual pro-
fesso e o terceiro pressente-se bem cavado o apartamento de
quem é levado por uma tendéncia como ingénita, posto que
adquirida houvesse sido, e quem é governado por uma lei que
opera da periferia para o centro — embora tendéncia e lei sejam
sacerdotes do mesmo senhor. Adaptou o menor professo a von-
tade a uma vida divina, determinada esta sem condices de con-
tingéncia que eventualmente a anulem ou alterem; sujeitou-se
o terceiro a adaptar incessantemente a sua vida a vontade
divina por um lakor de renovacao sem fim, Enguanto um se
fortificou em uma inalterabilidade intangivel e nos seus moldes
abdicou do ser proprio, tem o outro de sem tréguas reduzir a
sua vontade a uma unidade transcendente, dentro do torvelinho
de quanto é mudavel e em semelhante estado se lhe oferecendo

ceiro francisea

e 9 [ ! ( "8, 15!

vontade % : : oIn ser gover-
nado. Mas o terceiro obrigou-se a governar o mundo e a pro-
pria vida na obediéncia ao Senhor, dentro da liberdade, por ela
se tornando o tnico autor da sua gloria ou da sua condenacio.

W. Leathem diz: — «Poderemos talvez ver o ideal fran-
ciscano maig puro e finalmente revelado na ordem terceira que
na dura via da vocacdo e rentncia do seu fundador. Francisco
foi portador de uma mensagem para todo o mundo, mas nem
todo o mundo pode ser nona ou monge. A muitos parece que as
ordens religiosas foram mais um expediente que a solucdo do
grande problema. Mal se pode remir o mundo se para muito
longe dele nos afastamos, e a redencdo do mundo é o propésito
de Deus revelado em Cristo. O livre espirito de Francisco forjou
cadeias para ele e outros usarem, porque isso foi para ele a
vontade de Deus, e porque o século XIII carecia do exemplo
inflamado de uma grande abdicacdo. Todavia, quando neste
século XX procuramos aprender, na escola de Francisco, a licdo
que nos atrai é a arrojada transferéncia do seu ideal para o
ambiente contraditério da ordem terceira. Ali transitamos do
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particular para o universal, daquilo que foi justo para Fran-
cisco para aquilo que é justo para todo o homem e para toda
a mulher que o sol alumia. E na ordem terceira que o Santo
toca o coracdo universal e traca o caminho universal». (')

Sabatier achou que «o espirito franciscano é mais bem com-
preendido na Inglaterra que em qualquer outra parte»; em seu
entender, a «intuicdo da alma franciscana e da sua histéria é um
dote particularmente frequente nos paises britanicos». (%)

De todo o ponto verdadeira se consideramos a distribuigao
geografica actual da expansio da alma franciscana, esta cbser-
vacdo do grande mestre e agudissimo intérprete dos estudos
franciscanos deixa entretanto suspeitar as razoes étnicas psi-
colégicas que promoveram o facto singular pelo qual o latino
catolico assisiense parece ter desertado da sua terra para de
preferéncia ir morar entre nérdicos protestantes.

: tes dentro das previsoes logicas,
iri cano sendo na
_ ade, elegesse
: - io |predilecto nad Inglaterra, exacta-
mente porque a Inglaterra, pela tenacidade da sua aspiracao
de liberdade, foi o pais que ma’s educado encontrou para 0
acolher convenientemente, na atmosfera afim daquela que neces-
sita de respirar.

De forma que o proprio lugar que na actualidade o espirito
franciscano preferiu habitar, serd uma indicacao eloquente do
seu caracter fundamental.

Fora desse ambiente de liberdade se corrompera facil-
mente, porque logo resvala em compromissos com 08 despotis-
mos que o cercam e assaltam, onde por sua desgraca nao entra
em termos de identificacio; fora desse coro das propensoes
ingénitas de liberdade, das quais a sua natureza participa, as
tiranias impias das convencdes e das hierarquias depressa e

(1) William H. Leathem, Life of St. Francis of Assisi. (James Clark
& Co.; Londres). Pag. 153.

(2) 8t. Francis of Assisi. Essays in Commemonation, coligidos por
Walter Seton. (University of London Press; 1926). Pag. VIL,
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apertadamente o esmagam e o afeicoam ao ser de orgulho e
cobica, formando um bloco homogéneo, de uma dureza impene-
travel a vida da liberdade sdmente responsavel do seu exercicio
perante Deus, como nefasto e satanico rejeitando aquele doce e
sagrado anarquismo que palpita na alma fraciscana.

Porque ha um anarquismo que é apanigio da santidade,
como outro ha que é o sinal da perversao.

O anarquista, enquanto profeta e crente, ndo é o insub-
misso que a paixdo da posse do poder mundano criou, nao é o
revoltado pela impaciéncia egoista de toda a destituicio de bens
terrenos e de todo o constrangimento da disciplina e da lei e
da regra restritiva do seu capricho e arbitrio. Isso sera apenas
deméncia e enfermidade, certo raquitismo moral violento que
ignora o que deve ao préximo e por ignorancia e insensibilidade
morbida é determinado e se move.

Anarquigta, enguap crente, é aguele que aborre-
ceu e renego 0 @ es e dele fugiu
e se isentou 04 er| 50 o governo de
Deus e dos e Acia sé revelasse e a domi-

nasse. £ agsim, na sua pureza, este anarquismo nao é desobe-
diéncia; pelo contrario, é unicamente o grau mais subido,
supremo, da obediéncia.

Tal foi o anarquismo de S. Francisco de Assis e dos mais
videntes e eleitos de sua estatura e sublimidade. Pela inspiracao
arrebatado a presenca de Deus e prostrado pelo seu império,
nao pedendo servir ao mesmo tempo dois senhores, renegou
César e com César os bens do mundo por amor de Cristo e para
inteira e exclusivamente o servir, mas nao apedrejou César,
porque evangeélicamente lhe reconhecia o lugar e porventura a
legitimidade. O seu anarquismo é apenas uma abstencio e uma
defesa pelo isolamento e pela distincia; nunca é uma disputa e
uma inveja, e muito menos uma ferocidade tigrina.




A FILOSOFIA ASSISIENSE

arquitectou ur na filosofico.
Dessas teias s : ) { ubindo mais
alto e da esfera a que uma Vvez se ergueu jamals descendo,
S Francisco teria vindo apenas a instituir uma obediéncia, a
ligar a terra aos céus e a nossa alma a Deus pela simples vir-
tude da imitacdo de Cristo, pela presenca continua do seu exem-
plo, e pelo cumprimento severo da sua lei e mandado. A razao
consubstanciava-se com o amor, e nele residia e se confundia.
O poder do Santo néo lhe vira da robustez ou da latitude da
especulacido mental, coisa sempre limitada e contingente, e
afinal mesquinha, comparada com a agudeza da intuicdo; o
poder de S. Francisco, pelo mistério do contacto incessante do
seu ser com o ser divino, vira da sua vigorosa capacidade de
instilacio em o nosso adnimo de um ritmo e de um principio
de actividade, de uma lei de harmonia, coisa infinita e a salvo de
toda a contingéncia.

E, todavia, sem embargo, na inspiracéo de S. Francisco con-
tém-se uma filosofia e uma teologia. A exaltacao do Profeta
nem as estremou nem procurou defini-las, abstractamente, em
sistema; mas a compleicdo menos ardente e mais humana dos
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discipulos em breve viria a distingui-las e exprimi-las na modés-
tia do aleance da sua cogitacao.

Inimigo confesso daquele saber por saber, que é alimento da
soberba e do orgulho, e outro fruto niao traz na sua seiva; arre-
batado na fé, e s6 da fé em Cristo esperando a salvacido da
humanidade; entretanto e subconscientemente, pelos actos e
pelas palavras, S. Francisco legou-nos uma filosofia admiravel,
que a experiéncia mostrou repassada de um vigor capaz de
afrontar, como tem afrontado, o tumulto mental de agitados
séculos, em condicdo provada de sobreviver a filosofias criadas
e celebradas, capaz de as vencer em seus sinais de verdade
e efeitos na felicidade dos homens. O incéndio da alma do
Profeta tinha um residuo, uma cinza, da mesma natureza da
chama que a devorava; e essa cinza € na sua esséncia e homo-
geneidade ¢ melhor e o mais estavel dos compéndios filoséficos.

De umaga itude igstodo 0 modo de

ser humano, uanto abrasava
0 amor, a act intuicio mara-
vilhosa e de 8t : / calidadé objectiva dos feno-

menos sem a seu modo a ordenar e lhe verificar e nos trans-
mitir o seu caridcter e significacdo, todas as suas relacoes.
Enquanto se comovia, de caminho via, aprendia, ponderava e
ligava e dizia as afinidades e parentescos das ideias que andam
dispersas no mundo tangivel e o movem e nele se movem, e o
Santo, quando menos o imaginava, todas as palpitacoes da vida
conhecia, e incidentemente nos mostrava as ligaces substan-
ciais mais profundas do seu sistema. Em meio da exaltacio das
lagrimas e das alegrias suscitadas por uma piedade infinita, a
vida confessou-lhe os seus mais reconditos mistérios e segredos;
e, sem embargo do enternecimento, se ndo por virtude do préprio
enternecimento, foi acumulando e a seu modo regrando um
cabedal larguissimo dos conhecimentos com que sio fabricadas
as filosofias e as concepcbes do cosmos e das suas leis.

Na sua bela conferéncia da Sorbona, pelo 7. centenario
da morte de S. Francisco, esse eminentissimo mestre que é
E. Gilson, disse de S. Francisco:

«O que ele traz ao mundo é uma vida e um exemplo. Haja
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sabios e homens especulativos que, penetrados da lembranca
dessa vida e inflamados por esse exemplo, facam disso objecto
das suas meditacoes e lhe ordenem as ideias implicitas no seu
ensino, e veremos a accao de S. Francisco, tdo estranha a toda
a especulacao filosofica, influir nas doutrinas, modificar ou
suscitar sistemas, em resumo, operar em todos os dominios do
pensamento como um fermento, sem 0 qual o aparecimento de
muitas filosofias medievais se tornaria incompreensivels.

«Posto que este bem-aventurado homem nao tivesse sido
criado em estudos muito doutos da divindade», escreve Ce-
lano (1), «tinha nao pequeno conhecimento da Escritura. Por-
que o seu génio, puro de toda a mistura, penetrava os mistérios
ocultos, a afeicio de quem amava conhecia-os por dentro
enquanto a sabedoria dos mestres ficava de fora. Lia algumas
vezes os livros sagrados, e aquilo que uma vez tinha posto no
seu espirito indelévelmente o escrevia no seu coracdo. A memo-
ria valia-lhe pelos livro : A a
em vao, porq i
Este é, dizia, @
por mil tratados.
pusesse acima de tudo a aspiracio da vida eterna, e dizia que
um investigador humilde e isento de presuncio, aplicando-se a
Escritura, facilmente passaria do conhecimento proprio a0
conhecimento de Deuss.

Todavia, se S. Francisco nio pregou nem escreveu sistemas
filos6ficos explicitos, porque a oracdo e a caridade o absorviam
e nio lhe autorizavam écios do corpo e do espirito para se delei-
tar em tarefas semelhantes, nem por isso uma filosofia profunda
deixou de lhe assistir e o esclarecer e convencer.

De tal modo essa filosofia se encontrava palpitante nos
seus actos e no seu apostolado e nos seus éxtases, que logo os
discipulos lhe deram forma raciocinada e a exprimiram, sen-
tindo-a como o Santo, de quem lhes vinha, mas, além disso,
ma’s que o Santo a meditando. Depressa e evidentemente, 0
movimento espiritual de S. Francisco e a sua jornada mental se

(1) II, § 102.
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repetiriam em S. Boaventura, somente com a diferenca de que
o ardor da fé foi infinitamente mais brando no discipulo que
np mestre, enquanto a consisténcia da razio e a arte correlativa
de lhe sistematizar os conceitos foi incomparavelmente mais
adiantada no catedritico professo que no Pobrezito de Assis,
cuja piedade fervorosa nio deixaria margem a aturadas e com-
plexas operacdes de mera inteligéncia. O filésofo teria consu-
mido a discorrer e a divagar nas horas que o Santo passou, sem
as contar, orando ao Senhor e louvando-o; e entretanto, por
diferentes palavras, todas por igual significativas, ambos have-
riam pensado o mesmo discurso, e até mesmo repetiram a
embora a flo

mesma stplica.
sco sua filosofia é
a sua filosofia,
colhida“po s diferentes daque-
las que a semearam.

E a flor, note-se — néo é a consequéncia logica nem moral,
nem qualquer outra coisa idéntica, de natureza de mero enten-
dimento, qualquer coisa que a razdo e os silogismos, seus
apaniguados, regulem e governem. E a flor, criacdo orgénica
espontinea, um facto de livre crescimento, multiplicacdo e
diferenciacdo das seivas que correm nas veias dessa flor; um
fendmeno variavel e variando sempre, como é proprio de todos
os fenémenos naturais. Nao é um prop6sito, nem uma invencéo,
nem um argumento; é uma necessidade vivida. A filosofia de
S. Francisco verifica-se pelo comocao, na integridade da fluidez
de todas as formas e de todas as actividades que a determinam;
nao se retalha pela analise dos seus elementos, nem se entretece
pela coordenacao artificial de quaisquer residuos esqueléticos
dessa anélise.

Nem sera talvez de todo absurdo supor que a filosofia
culminou no pensamento assisiense, tal qual S. Boaventura o
definiu; perante este, serdo um labor de preparacido os sistemas

Comecaln
a flor do se
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filosoficos que o antecedem, e ter-se-ao perdido em um labirinto
sem saida segura os sistemas que se lhe seguiram e quiseram
emendéa-lo ou destrui-lo.

Condensa-se nesta citagdo, que vamos esmolar ainda da
conferéncia do E. Gilson, a conclusio natural das especulacdes
de S. Boaventura:

«Todas as criaturas deste mundo sensivel conduzem ao
Deus eterno o espirito daquele que em sabedoria as contempla:
porque deste primeiro principio infinitamente poderoso, sapiente
e excelente: da sua origem eterna, da sua luz e da sua pleni-
tude; da arte enfim pela qual ele as produz, modela e ordena,
as coisas sao sombras, ressonancias, imagens, vestigios, simu-
lacros, representacdes postas diante dos nossos olhos para ali
contemplarmos a Deus. Sinais que Deus nos manda... a tal
ponto, que aqueles que nao querem cuidar disso nem conhecer

Deus em todas estas cai as e nelas o abengoar e amar, nao tém
desculpas».

Ou, por 1 8 nte n correndo do
saber estranho

«O conhecimento ¢ uma intuicdo, ha qUal apréndemos os

reflexos de ideias eternas do espirito divino, e 08 objectos da
experiéncia dos sentidos sao afinal apenas a aparéncia ou sim-
bolo sob o qual essas ideias eternas se revelam. Assim, o objecto
altimo do conhecimento é sempre o proprio Deus, e todo o
conhecimento depende da iluminacdo incriada que se revela a
alma dos homens, progressivamente, por graus, que vao da
experiéncia ordinaria dos sentidos a contemplacido mistica.
Deste modo se apaga a distincdo entre fé e razao, porgue o que
& a fé sendo uma razio mais alta e o que € a razio senao
uma fé imperfeita?» (*)

Em S. Boaventura, nesta redugdo do sistema filosofico a
Deus, se teria consumado a mais intima e clara unificacio da fé
e da razdo que a histéria do entendimento humano conhece, e

(1) C. R. S. Perris. The Segacy of Middle Ages, estudos coligidos
por G. C. Crump e E. F. Jacob. (Oxford, Clarendon Press; 1926). Pag. 241.



6 JAIME DE MAGALHAES LIMA

a mais elevada concepcido de ordem cdsmica a que jamais o
nosso espirito foi capaz de se erguer.

Nem pela filosofia tomista teria sido minguada ou prete-
rida a intuicdo assisiense.

Porventura a filosofia tomista traria ji em si a perigosa
superabundancia de principios dissolventes, aquele excesso de
actividade raciocinante aristotélica, avida de distincdes subtis
¢ de hierarquias e construcoes mecénicas, que estava destinada
a multiplicar no Renascimento, e nos séculos que se lhe segui-
ram até hoje e se lhe afeicoaram, os castelos de cartas mal
unidas que chamamos sistemas filoséficos, e que tdo depressa
se alevantan ;
3 isto é, na ins-
pracao e pe prejuizo espe-
culativo e obe nente : e de\uma impressio
virgem — Arlstoteles no desenha de Rafael, olha para a terra,
enquanto Platdo (e com Platio, S. Francisco e toda a constela-
cado assisiense) olha para o céu; e, claramente, onde os olhos
se cravam na terra com insisténcia perde-se naturalmente a
consciéncia dos céus, que a terra sobrelevam e a sublimam, e
logo a filosofia entra a engolfar-se em um fosso escuro e a
ignorar a amplitude celeste, sem o conhecimento da qual todo
o sistema filoséfico serd, pelo menos, insuficiente e, por insu-
ficiente, por nio abranger a totalidade da existéncia e da vida
em um nicleo estavel, resvala e se dissolve nos jogos malabares
de logomaquias ociosas.

Teria sido mesmo este excesso de obediéncia ao governo e
sugestoes da razdo aristotélica, a qual em S. Boaventura se
achou rigorosamente limitada pela fé a exiguidade do seu
poder, mas que depois de S. Boaventura, e ji no seu tempo,
entrou a mostrar-se terrivelmente devastador; teria sido este
abuso e delirio da razao raciocinante que no Renascimento e
nas suas derivaces amesquinhou a filosofia e a precipitou na
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sun esterilidade mortal, quando IThe pedimos solucdes dos pro-
blemas da vida, e a encerrou no acanhado ambito, do qual o
rosso {empo procura liberta-la, mercé do severo exame de cons-
ciéneia, em que, reconsideradas as licdes medievais, de novo
lhe atribui seu justo valor, entretanto acrescentando sem pie-
dade nem rem'ssio as ruinas das citedras e das escolas que
sonharam e proclamaram a possibilidade de filosofias sem Deus.

Aquelas cdificacoes filoséficas em pirimide que desentra-
nhando de escombros greco-romanos antigos planos comegaram
as reconstrucoes do Renascimento e depois deste inspiraram o
seu desenvolvimento, terdo o conddo sinistro de mudar em
monumentos, aparentemente ciclépicos, de uma necropole
ingente e devastada o que imediatamente antes dessa empresa
era uma floresta viridente, criada a luz do céu e animada de

homens, teria
filosofia uma fi
tentando aparta-
canto dos conhecimentos que lhe seria privativo, o Renasci-
mento reduziu-a a uma arquitectura apenas poisada na terra,
mal aprumada, oscilante, abandonada das Aguias cujas asas
esvoacavam em torno dos seus cumes, € na Grécia platénica
tanto haviam medrado e brilhado. Sequestrando a filosofia da
atmosfera de nebulosidade sublime que o Cristianismo e a Idade-
_Média lhe haviam criado e dilatado para seu alento e exalta¢ao
e gloria, o Renascimento cavou-lhe ou esforcou-se por lhe cavar
cinicamente uma sepultura onde se sumissem na escuridio,
para nunca mais ressuscitarem, todos os enlevos e arrebata-
mentos angélicos que algum dia conhecera e eram fortuna e
tesouro de quem a possuisse e amasse. E entao e depois, exilada
dos céus onde a sua alma se alimentava, a filosofia mostrou
a0s homens uma face ora enfadada ora hostil, que ndo admite
sorriso nem afago, e nem sequer consente em se associar a
flexibilidade, indulgéncia e graca, eternos filtros de saude para
a debilidade dos mortais.
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Imaginando lograr pela inteligéncia o que 86 pela simpatia
e pelo amor é susceptivel de ser alcancado, o racionalismo
aristotélico que fermentou os primérdios do Renascimento
interrompeu uma obra gigantesca do mundo e de uma civili-
zacdo fundada no espirito. Mirrado, apertado como mimia em
ligaduras interminaveis, seco, surdo e mudo aos clamores da
felicidade que os homens lhe pediam e dele esperavam, esse
racionalismo, incapaz de dar calor e 4nimo a quem ou ao que
quer que seja, esse racionalismo, com tal poder destrutivo de
energias redentoras, conseguiu operar que s6 hoje, ao cabo de
tergiversacoes inumeraveis, entramos a encaminhar-nos pelas
veredas perdidas e a continuar por ai a edificacdo iniciada na
Idade-Média.

Continuacdo e reparacdo penosa e lenta. Onde uma vez se
sentiram e consumaram devastacdes e ruinas, alguma coisa
irreparavel fi irag
brisa se ergue

e em larga escala anulou totalmente aquele principio de vida
precioso que se contém na fé do Pobrezito. Onde nio pode
vencer, 0 racionalismo nunca deixa de enfraquecer por sus-
peitas.

*

A filosofia meramente racionalista, comecando por excluir
do seu 4mbito as teologias ou quanto a obrigue a ir presenca
de Deus, quererd que seja caso de uma pura inferéncia légica
e pela logica justificado aquilo que em S. Francisco somente
pelas revelacbes e pelo alvoroco da simpatia se compreendia
e prevalecia como espelho da verdade. E como a simpatia decai
a medida que a razdo a assoberba e arrefece, pondo congelacdes
inertes onde pulsavam labaredas de uma fogueira, funda-se
entdo um saber mortal que estrangula e prostra o amor vivifi-
cante, e eis que os motivos de ac¢do que instigavam e dirigiam
0s homens, e os enriqueciam e educavam cristimente, foram
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oprimidos e banidos pela inércia e pela indiferenca que a per-
versio de uma inteligénecia emancipada da fé aconselha, derra-
mando no mundo uma esterilidade cruel.

Nio foi sem o aviso de uma clarissima intuicao jluminada
pela fé que S. Francisco sentiu a sua persistente aversao a
certo falso saber cuja tentacdo por diversos modos lhe assaltava
os melhores pastores do seu rebanho e mais que uma Vez O
desbaratou, onde se achou exposto sem defesa aos incitamentos
da invasdao. Muito cedo o Santo acautelou a grei assisiense con-
tra o sabor mortifero que nio havendo sido baptizado em amor
se torna em uma forma de cobica e curiosidade morbida, a qual
na insofrida ansiedade de juntar conhecimentos reais ou supos-
tos, e para essa ambicao exclusiva vivendo, de todo ignora a
caridade e o préximo, cuja sorte nao lhe comove a dureza, €
assim contradiz e nega o principio fundamental da filosofia
assisiense, que.ée a uniﬁo do cosmos em Deus. Nesse falso saber,

tamanha sera @ i sbhtusidade moral e a sen-
gibilidade e 0 _ . vi A para legiti-
mar pela raza® tal estado de apartamento ¢ Qposicdo tera
de fabricar uma filosofia adequad 2 é gacio da filosofia

assisiense.

Sobretudo a filosofia de analise impassivel, que se deleita a
colher argumentos para estratificar uma pirdmide de abstrac-
coes, do alto da qual, mesmo antes de a concluir, se precipita
no vacuo, incapaz, por auséncia desse cume que é Deus, de por
3 sua invenciao um remate seguro, onde a nossa alma possa
poisar tranquila como a aguia no pincaro da rocha, sobretudo
repugnaria ao Santo essa filosofia de composicdo, que nio de
criacio, pois lhe fragmentava e tornava perigosamente ca6tico
aquele cosmos unificado na divindade e indivisivel, que a sua
filosofia congénita sentia e contemplava, dimanando dos céus
em corolario de amor, da religido descendo a ciéncia e a Deus
levando, por direito de geracdo e por obediéncia filial, toda a
forma e todo o pensamento, e absolutamente rejeitando a possi-
bilidade de chegar a qualquer religiao pela ciéncia analitica,
sendo certo que a ciéncia analitica é dissolvente de sua condigao
e nio se cansa de retalhar o mundo e o dividir em infinitos
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principios e energias opostas, tanto se atraindo entre si e se
englobando, como imediatamente se combatendo e pulverizando.

#*

Agora, que na experiéneia filosofica e religiosa assisiense
verificamos que a criacido é uma unidade divina tutelada pelo
amor, agora veremos que a dor é uma e a mesma no balido do
cordeiro e no gemido da crianca, como uma e a mesma € a ale-
gria no cantar da cotovia, no correr das 4dguas, e no louvor dos
homens e sua oracao triunfal, ao verem despontar a luz do sol.
No beijo do leproso, como no Céntico das Criaturas e na peni-
téncia da hora derradeira, chorande ter «pecado contra o seu
pobre irméo, o corpo», a pledade do Santo nao s6 sentiu e amou

: ncia divina e
implicitamente
todo o conhe-

Onde quer que essa esséncia dmna descesse dos céus e
encarnasse ou pousasse, ha rola e no tigre como na forma
humana e na sua voz, viria o Santo a interroga-la, a adora-la
e a servi-la, e também a defini-la e a compreendé-la. A filosofia
do Iluminado tornava-se, por uma béncao sobre-humana, sim-
ples revelacao da graca da piedade divina em toda a sua latitude
— entendendo por piedade, nao s6 a faculdade e a ansiedade
de sefltir, sofrer e mitigar o sofrimento e a desventura alheia,
mas ainda, e inseparavelmente, um movimento nosso, de con-
substanciacdo do nosso ser com o ser divino, por harmonia, por
identificacdo dos impulsos vitais de um e outro ser, uma palpi-
tac2o do nosso ser chegado a docilidade extrema e bem-aventu-
rada que o induz a confundir-se na palpitagdo do ser universal
que o arrebatou. Essa piedade, que instruiu a S. Francisco na
sua filosofia, serda, s'multineamente, um facto de comunhéo
espiritual e o alvoroco grato de uma ondulagio sensual; sera
o encanto de vibractes compassadas em todo e qualquer movi-
mento da vida externa e da consciéncia e da afeicdo, reciproca-
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mente reconhecendo e amando entre os seus principios e os
seus modos a mesma natureza e o mesmo Aanimo, revelados,
alimentados e regidos por um mesme poder, unico, invariavel e
eterno. E esta piedade, que ensinou ao Santo a filosofia que
praticamente adoptou e serviu — filosofia que porventura sera
o viatico essencial e perpétuo da sistematizacdo bem fundada
de todos os conhecimentos humanos — esta piedade € aquela
fascinacio que, por compungimento, une a outra vida a nossa
vida, tornando comum quanto era privativo; é aquele filtro que
verte a vida divina em vida terrena, a esta purificando e exal-
tando, enquanto ao mesmo tempo e por instigacido imanente
nos insinua a forca de ascender & contemplacédo da beleza, divina
ou terrena que ela seja, e fora ou dentro de nos que ela resida,
em toda a condicao da sua existéncia nos consubstanciando e
alegrando.

Em todo g cas ; a-piedade importa uma refundi-
¢A0, uma recriagae : ; er que até aguele momento
de abstraccao 5 : qu to entrou a
unificar-se cona i » contac uma iden-

tificacdo imediata que, ou suscite a paz e o contentamento ou
nos derrame a inquietacdo e a dor, pressupde em noés e em
actividade aquela forca de flexibilidade ritmica que chamamos
a graca, e que por seus feitos e gestos se volve em arte, e na
arte exprime, na série infinita das suas criacdes sensiveis, a
energia etérea e suprema, & qual chamamos alma, espelho de
Deus e sua particula.

Teria sido particularmente no amor e louvor das criaturas
que a filosofia de S. Francisco se completou e definiu mais
acentuada e claramente.

Antes de S. Francisce, no rescaldo ainda quente do pan-
teismo pagio, e naquilo que o vulgo chama as relacées do
homem com a natureza, haveria dois modos de ser religioso,
bem distintos e caracterizados, onde nao eram mesmo funda-
mentalmente opostos. Por duas vias, uma orgiaca e outra ascé-

G
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tica, poderiamos chegar a presenca da divindade que em a
natureza palpita e em a natureza se revela a nossa contem-
placdo e ao nosso culto; por duas vias nos poderiamos incor-
porar na sua esséncia e descobrir a sua vontade, para a respeitar
e admirar, quando para a adorar nao fosse — Crsto e Apolo,
desprendimento e sensualismo, comunhio pela caridade, dando
e servindo, ou comunhdo pela cobica e pela avareza, recebendo
e absorvendo, imolacdo da nossa humildade a formosura para
a acrescentar e nutrir, ou banquete da formosura conquistado
pela avidez dos nossos sentidos para os saciar e embriagar.

Foi 8. Francisco quem mais ousada e luminosamente levou
a seu termo essa admiravel jornada que, partindo do beijo do
leproso, acto de resgate da podriddo e da miséria pela simpatia,
havia, de revelacio em revelacdo e de afecto em afecto, de
ser rematada e coroada pelo Céantico das Criaturas, transporte
de nossa alnig énca dapbeleza ificada e sublimada,
inflamando- ancisco gquem,
ungido do Se ue 0 coracao
acordava e ese em uma s0
esséncia aqueles dois principios gue desde o advento do Cristia-
nismo vinham a combater-se e a martirizar-se mutuamente, e
agora por intercessio do amor do Santo se constituiriam em
uma s6 gloria e deleite e caridade, deste modo, por esta insepa-
rabilidade e homogeneidade final, vivendo a vida eterna e
entretanto no-la mostrando e facultando. Em S. Fracisco vive-
ram vida simultinea, indistinta e em harmonia os sentimentos
que antes se haviam por irredutiveis no seu contraste e poder:
— o sentimento da identidade do necsso ser e do ser de todas as
criaturas, insinuando arrebatamentos apolineos de louvor e con-
tentamento, e o sentimento da nossa dependéncia de um poder
supremo e¢ da nossa obediéncia a esse poder, o que o Santo
encontrou encarnado em Cristo e por Deus, em Cristo feito
homem, juntou ao éxtase da exaltacio apolinea a imposicio da
sujeicao e humildade religiosa.

O que entre tantas singular'dades do génio de S. Francisco
o distinguird mais acentuadamente dos demais santos e poetas
que nos deslumbram, serd porventura esta circunstincia de
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haver bebido a sua religido naquelas duas fontes, em Cristo e
Apolo, santificando Apolo pela uncdo cristd, enquanto encar-
nava Cristo na beleza terrena, pela participa¢ao do espirito na
sua forma.

Por vezes pareceri até que o caricter da religido de
S. Francisco mudou, que o seu centro de gravidade se deslocou
e a religido da sua velhice no foi a da sua moc ‘dade. Mas, de
facto, nio mudou a sua religido: apenas se dilatou na expansao
e amplitude, sem quebra do principio inicial, e antes fortale-
cendo-o enquanto lhe alargava o dominio e a extenséo. Porque,
dia a dia, cada vez mais o Santo compreendia no horizonte
religioso; ndo degenerava nem abrandava o impulso e a natu-
reza da forca primordial que o inspirava. Tal qual a expansao
dos circulos concéntricos que o cair da pedra descreve quando
cai na agua, a religido do Santo teria crescido e a cada esfera
do seu reino p ugressiv mente esSeli,pa: pods uma esfera
mais lata queé imedi

Assim, ¥ IMEec
que lhe andawe is| proxin ~ iros \da mocidade,
vizinhos, gente do povo e 0s mendigos da rua; e dai, aquela
piedade e atrac¢io e comunhdo que se criara pela amizade e
contacto e preferéncias individuais disseminou-se por todo o
ser humano e seus sofrimentos, e prazeres e alegrias; e dos
homens passou aos lobos, e dos lobos as cotovias, e das cotovias
as arvores e aos lirios, e dos lirios as pedras, e das pedras a luz
e a0 vento e & nuvem e ao mar e as fontes e a toda a criagdo
sem excepcido nem limite, com todo o ser o Santo se sentindo
absolutamente identificado, vivendo a sua vida e a sua forma e
anseio, exaltando-se na sua gloria, prostrando-se na sua dor,
bhumilhando-se na sua fragilidade, e orando e louvando a Deus
na sua oracio, e exaltando-se na sua gloria.

De modo que, quando veio a enternecer-se com a rosa e
a ave e o crepusculo e a aurora e as estagoes e todo o sorrisc e
todo o gemido, ndo era porque a religido do Santo decaisse ou
variasse no objecto do seu amor e obediéncia, e do coracio
e de Cristo, onde despontou, passasse a pomba e ao cedro e ao
rochedo que no éxtase do Alverno dos derradeiros anos contem-
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plava. Nao; ndo perdera um s6 atomo do sentimento e do culto
que lhe alvorogara na infancia; apenas no crescer e na multipli-
cacao das suas relacdes e dos seus vinculos trasbordara dos
acanhados horizontes primitivos, em que se formara, e insi-
nuou-se em espacos infindos. Se entdo, na vida solitiria das
ermidas que frequentava, a piedade com os homens pareceu
contrair-se e decair, nio seria porque realmente assim sucedia;
seria apenas porque na criacio divina e no zénite da humildade
do Santo, o homem seria um minimo, um infinitamente
pequeno. Se a religido pelo seu fervor consegue compreender
toda a criacdo divina, eis que o homem, sem nada perder do
seu valor de consciéncia sobrenatural, terd de ser uma sombra,
quase imperceptivel na imensidade do amor; e, entdo, tentar
por nosso deliberado esforco e pela disciplina intencional do
nosso entendimento sobrepor o homem a essa imensidade sera,
pelo menos, acto de egoismo e apartamento, um comeco de des-
crenca e nega A criacao; sera
uma partilha em seu inte-
resse, onde ali para derra-
mar o seu amo

Daqui, desta fecunda. humlldade viria que ¢ Santo se enri-
queceu e nos ensinou a enriquecer-nos naquela religido que a
um tempo era acto de abdicacdo plena e acto de posse magni-
fica, tanto tributando como colhendo, sempre e humilissima-
mente movida s6 por amor, quer desse quer absorvesse, em
qualquer dessas inclinacoes, que se conjugavam e alternavam,
sentindo que a vida é um perene comércio de amor, um impulso
de simpatia e de reciprocidade afectiva, uma febre incessante
de aniquilacdo do nosso ser pela atraccdo do que é maior do
que nos e nos confunde na sua sublimidade e beleza.

Desde entdo, nio se distinguiu mais a dogura da pomba
da mansiddo do homem, como ndo mais distinguiu a piedade
que nos afasta os passos para nao calcar o verme, da piedade
que nos aproxima das chagas do enfermo para as lavar; e mais
nio se distinguiu em tacitas, vagas, mas fervorosas oracoes,
a pureza da agua e a pureza da alma. Realmente, na realidade
das coisas, tal qual na realidade da nossa consciéncia, ndo ha
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subtilezas raeciocinadas que possam legitimamente apartar a
docura da pomba e a mansiddo dos homens, e a piedade do
verme e a piedade do enfermo, e a pureza da 4dgua e a pureza
da alma: ha apenas disseminadas na terra e em o nosso espirito
e envolvendo-os, piedade e pureza e todos os mais atributos de
Deus, que em suas criacoes andam encarnados, em todas e por
igual divinos e dignos de ser amados e obedecidos, onde quer
que descam e se mostrem, em 0 nosso cOrpo e em O NOSSO
Animo, como no corpo e no alento da arvore, e no rochedo e no
mar e nos astros, e no pecador e no santo, e na propria fera
e na sua candida fereza.

«Considerando também a origem primordial de todas as
criaturas, possuia-se (S. Francisco) da maior piedade e dava a
todas, por mais vis que fossem, os nomes de irmao ou irma,
porque sabia que todas tinham a mesma origem que ele, e
abracava com mais entranhado amor e dogura as que natural-
mente imita g i a Escritura a
piedosa mans as obras das
maos do Se ; o deleitavam,
elevava-se ate as coisas belas que
ele via a mais bela de todas, e pelos vestigios impressos nas
coisas seguia em tcda a parte o Dilecto, fazendo de tudo escada
para aleancar aquele que é todo desejavels. (S. Boaventura,
§§ 109 e 123).

Com as aves, que na peoesia do Santo também seriam
jograis do Senhor, sentiu-se em falta. Quando em Bevagra,
acabando de pregar as aves, voltou para ao pé dos companheiros
«entrou de se acusar a si mesmo de negligéncia por nao ter até
entdo pregado as avezinhas». (S. Boaventura, § 174).

Com o seu corpo, tdo rudemente maltratado nos impetos de
consagracdo a Deus, que inspiraram ao Santo duas flagelacoes
e privacgoes, é de crer que houvesse acontecido o que lhe acon-
teceu com as aves; reconheceu tarde a negligéncia e a falta;
tarde a logica do amor o teria avisado mas afinal o avisou, pois
Celano (II, § 129) conta que S. Francisco, mais que uma vez,
disse: «O irmao corpo deve ser tratado com discricio, para que
nele se nio erga a tempestade da inctria; e para que nio se
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canse de velar e persistir reverentemente na oracdo, niao lhe
deis ocasido de murmurar. Porque pode dizer: — «KEstou a cair
de fome; nao posso com a carga que me poes. O castigo s6 se
justificaria depois de ministrado o conforto. «Se depois de ter
recebido (o corpo) alimento bastante, resmungar coisas seme-
lhantes, fazei-lhe saber que a besta madraca precisa de espora
e o burro preguicosc hi-de contar com o aguilhao.»
Porventura ao Cantico das Criaturas, que na vida do Santo
marcou um remate, nio foi uma iniciacao, teria faltado uma
estrofe que a precipitacio de uma morte antecipada nao lhe deu
tempo a cantar e nos legar — aquela estrofe que havia de lou-
var o Senhor pela criacdo do homem, na qual a beleza das de-
mais formas da criacao c6smica se juntou a luz mais brilhante
da consciéneia da filiacdo divina e da obediéncia que ela impde.
Um impulso de humildade teria proibido subtilmente ao Santo
que cantasse essa cratura singular, na qual mais estreitamente

calcar um ped ;
as letras em que se escreve o nome do Senhor, implicitamente
e por maioria de razdo o afligiria ofender ou deixar de louvar
quem, para honrar a Deus, e orando, tinha tracado aquelas pa-
lavras. Seria como se temesse ferir a carne a que o Senhor
descera, para a habitar e nela viver e se mostrar, e preterir por
indiferenca e cegueira a adoracdo que lhe devia e no intimo
nem um s6 instante deixava de lhe tributar.

A criacdo ndo poderia fragmentar-se em nosso conheci-
mento e amor, porque era de Deus e Deus era indivisivel, e
indivisivel a amplitude das vidas que ele concebia e gerava, e
indivisivel a ordem e a harmonia em que as animava e movia,
ordem e harmonia insondiveis a nossa penetracgdo radical e a
analise sistemética, e apenas pressentidas, irrefragiveis e isen-
tas de erro, pela nossa intui¢ido do poder imenso e eterno que é
a sua causa e regra.

E mais ainda: dagui nos vinha um sentimento de humil-
dade impreterivel; daqui nos vinha a humildade do menor.
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Perante a imensidade da presenca divina e seus feitos constantes
o homem tornava-se, pelo vigor da consciéncia que lhe mostrava
a propria pequenez, o ma‘s pequenino dos seres, € como tal o
mais rigorosamente sujeito e o mais severamente acusado de
faltas. Ao principio de identidade de origem, claramente perce-
bido, corresponderia um principio de obediéncia universal, tanto
entre os homens como entre os homens e os animais, bravios ou
amansados que estes fossem, e entre os homens e todas as for-
cas cosmicas, em onda ou astros ou pedra que elas se agitassem.

A filosofia do Santo remataria na beatitude. O segrédo da
paz, que ele pedia a Deus para os irmaos e para 0 mundo, esta-
ria apenas nesta deslocagio do centro de gravidade da nossa
vida, que s6 nos mortifica se por ignorincia da filiacdo divina
e por orgulho nosso concomitante nos constituirmos em o
centro de atraccio do movimento césmico, mas que se alegra
e exalta em felicidade quando inteligentemente e por amor en-
tramos a re@nhecep- misterioso das
energias cOsmi nturanca cres-
cera ou ming a nossa alma
cresce ou mi caminho da
dignidade e da gressiva da aspi-
racio de superioridade, abdicando hoje na vontade de um
homem, amanha servindo a ave, depois servindo a rosa, e por
fim servindo o insecto, e a luz, e a 4gua, e o vento.

Formaram-se por experiéncias desta natureza, e pelos seus
modos e reflexées, as convicedes filoséficas do Santo e dos seus
discipulos. No fervor das emocdes, e particularmente na fasei-
nacio da beleza, é que encontraram o segredo da ordem inal-
teravel das coisas e de todas as energias que a produzem e
ininterrompidamente lhe mantém a harmonia.

Tinha, porém, seus mensageiros mais activos e eloquentes
essa revelacio, e 0 primeiro que dominou S. Francisco, e ensinou
a civilizacio assisiense os primérdios da sua filosofia e lhe
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abriu e fundou os alicerces dos seus monumentos, teria sido o
clamor universal do sofrimento. Esse haveria iniciado o mestre
e toda a sua obra espiritual na concepcio do Infinito, enquanto
0 prostrava na obediéncia ao seu mistério e lhe erguia a alma
a consubstanciacao na divindade.

Ha em toda a natureza uma anglstia que, quer se sonhe
na voz do vento e no rumor da floresta e no bramido do mar,
quer chore nos gemidos dos nossos labios e nas lagrimas dos
nossos olhos e nas contracgoes da nossa face, é sempre a agonia
de uma contradicdo pungente entre o nosso ser e o ser césmico; é
sempre o sinal de uma negacdo dolorosa universal e de seus
conflitos insolaveis e eternos que nos oprimem, assim como por
infinitos modos oprimem toda a criacio. E onde essa angustia
sentimos, eis que nos achamos cativos da humildade, abdi-
cando da nossa vontade para a incorporar na comunhio divina,
e na sua vontade confundindo a nossa aspiracio, e a0 mesmo
tempo e por igual erfrdimos um principio
de identidade que reduz o
universo e as uma 86 lei.

Por amo presente e o
libertava das penas de toda a ambicdo singular negando-lhe
a legitimidade, para mais intima e firmemente sentir e guardar
a felicidade dessa identidade, é que S. Francisco tio assidua-
mente teria fugido dos companheiros do mundo e do tumulto
dos homens, para mais de perto ouvir, e admirar, e louvar, e
imitar os companheiros da soliddo, superiormente inteligentes
¢ justos. Na sua familiaridade lhes iria pedir e prestar aquela
cortesia que tanto recomendava e usava e era timbre da sua
gentileza, repassando de religido a graca mundana — a cortesia
que no espirito do Santo, se bem o consideramos, ser a liturgia
sacra comum a nossa dupla natureza terrena e religiosa, e a
ambas em um s6 movimento simbolizando. Porque a cortesia é
0 cumprimento, da nossa parte, de uma obrigacio que os outros
nos exigem e de direito lhes é devida, por serem como nés filhos
de Deus, e é também a satisfacdo da nossa simpatia e afecto,
importando esta dualidade de impulsos e conjugando o nosso
sentimento da sensibilidade do préximo e o respeito e zelo nosso,
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que acautelam de a ferir, seja qual for esse préximo, corpo
ou alma, homem, fera, rosa ou diamante, agua ou fogo, luz
ou treva, siléncio ou clamor, morte ou vida. Toda a grosseria
se torna em blasfémia, por ofender a ordem divina; mas tam-
bém, e ndo menos, toda a grosseria serd um erro da inteli-
géncia, por ignorar o sistema da relatividade e ligacdo das
formas e da vida e a esse sistema alterar praticamente, em
nossos actos e gestos, a sua conexao.

Entretanto, a oracdo repetiria ao Santo a afirmacao
daquela identidade de toda a palpitacdo da vida que 0 sofri-
mento e a compaixdo lhe haviam ensinado, na qual identidade
a ingenuidade do filésofo uniria a criacao. O Santo rogava a
Deus Todo-Poderoso que por misericérdia limpasse de pecado
o mundo, e curasse os enfermos, e socorresse a fome, e livrasse
os prisioneiros, e acompanhasse e protegesse oS peregrinos, e
levasse os navegantes a porto de salvamento, e nesse anseio,

pelo qual imploramo§ afigraca tervemcido supra-ter-
i5€ piritugis e dos bens

) a apet ue o crente

stan rioso poder

restre, para ! r
tangiveis que c{;
comecara a ¢ er
{inico dando & vida a unidade e a harmonia final, que € a sua lei.
Acto religioso porque reconhece a omnipresenca da divin-
dade e nos consubstancia com o seu espirito; acto religioso
porque implica a confissio expressa da nossa comunhdo na
ansiedade e na fortuna e nas alegrias e nas dores de toda a
criacdo, e particularmente de toda a humanidade, todas as
coisas e todas as almas confundindo e igualando na dependén-
cia do Senhor que as forma; acto religioso, pela submissao,
humildade e louvor que imediatamente nos vem da incorpora-
cao do nosso ser em um ser supremo que rege a universalidade
cosmica e The determina uma harmonia incorruptivel: a oracao
do crente — que S. Francisco fervorosa e sublimadamente pra-
ticou, traduzindo o mundo das realidade em um mundo de
visdes e nas visoes e nas realidades contemplando uma esséncia
Gnica — essa oracdo do crente sera, além de prostracao reli-
giosa, a condicdo mental de clarividéncia pela qual discernimos
e se nos manifestam em seus elementos e energias Gltimas a
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arquitectura e a mecénica e a correlacio das coisas cognosciveis
e da sua ordem e sistema que em nossa linguagem tem o nome
de filosofia.

Asgsim serid que na compleicio assisiense e na civilizacao
que ela cogitou e amou, a filosofia tornou-se apenas um aci-
dente obrigado da fé como o sedimento, alids de muito
escasso volume, de ideias coadas pela imensidade de uma
atmosfera de luz e calor infinitos; e entdo a filosofia, precipi-
tada assim nesta inferioridade, sera robusta, vivificante e clara
e logica, uma verdade ou uma série de verdades fecundas,
enquanto a fé obedecer e dos seus filtros se alimentar, e sera
inane e va, e obscura e perigosa, decaindo em uma urdidura de
palavras ociosas que facilmente nos cega e atraicoa, se essa
filosofia, exaltada pelo orgulho da razio em que se apoia, se
desprendeu ou quis desprender da intuicdo e do mistério da fé.

DIbRIA




A ARTE DE 8. FRANCISCO

VI

«Nas coisas belas reconhecia Aquele que ¢ supremamente

belo, todas as coisas boas lhe clamavam: — «Quem nos faz
é o melhors. Abracava todas as coisas com um arrebatamento
de devogio i udito,*falando-1 Se exortando-as a
que o louvass anter mpadas nem
candeias, ndo ando a mao escu o brilho que
ele considerava da’ luz as pedras

andava reverentemente pelo respeito aquele que é chamado a
Pedra... Quando ©s irmdos iam cortar lenha, proibia-lhes que
deitassem abaixo a arvore, de forma que nio lhe ficasse modo
de rebentar novamente. Nao cavasse 0O jardineiro as bordas do
jardim, para que na estacdo propria a verdura da relva e a
beleza das flores pudessem anunciar a beleza do Pai de todas
as coisas. Guardassem no jardim um canteiro para as plantas
aroméaticas e de flor, para que fossem causa de que quem as
visse se lembrasse da Docura Eterna. Afastava do caminho 0s
vermes para nao serem calcados, e mandava dar mel e o melhor
vinho as abelhas, para que elas ndo morressem de fome no frio
do Inverno. A todos os animais chamava irmios, e 0s mais
mansos eram os seus favoritos». (Celano, I, § 1658).
«Quando lavava as maos, escolhia para isso lugar onde a
agua que caisse nao fosse calcada aos pés». (Speculum, § 118).
Taw — «venerava o santo homem este sinal com grande
afecto, recomendava-o frequentemente na sua conversacao, e
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subscrevia-o de seu préprio punho nas cartas que mandavas
(S. Boaventura, § 51).

Em S. Francisco ha visfes, nfo ha razoes; o calculo é
preterido pela revelagao; ndo aconselha, mostra; ensina por
parabolas, ndo convence por argumentos; cria vida, nao distila
dogmas e sentencas.

Deste modo do seu ser e do seu apostolado resulta que a
fé e o preceito religioso constantemente nos assistem e acom-
panham como criacgdes terrenas tangivelmente presentes; nessa
qualidade nos comovem e cativam e dominam. De facto, para o
Santo, nao ha distincias entre os céus e a terra; céus e terra
sA0 atmosferas identificadas em Deus, que se equivalem em
seu poder reciproco de compreensao e representacao; a terra é

apenas a trahsposi 1

lidade das

vacao do mesi

moral, na qua ; rista

mitologias angélicas, feltas somente para adoraciao e éxtase,
simples visdes imponderaveis e simples possibilidades abstrac-
tas; as relacOes cristds entre os homens subsistem em forma
de factos palpaveis de todos os dias, em todo o movimento desses
mesmos factos activas e manifestas por diversos modos, infi-
nitos, em toda a circunstincia presentes aos sentidos do nosso
corpo e por ele percebidos e apreciados e amados na plena
latitude do seu poder de atraccao e mandado.

Para S. Francisco, como para H. Wildon Carr e no conceito
deste ultimo, «a arte é a forma mais imediata do conheci-
mento». Para se dedicar a Igreja, foi necessario que o crucifixo
moldado por maos mortais movesse os labios tintos de sangue,
e chamando por seu nome o filho da nossa carne lhe dissesse.
— «Francisco, vai e repara a minha casa, que, como vés, esta
de todo a cair em ruinas. A carne nao é para se mortificar e
aniquilar, porque na carne é que o espirito divino ha-de habitar
e mostrar-se. <O que ao fim de tudo entendeu, porque o Senhor
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lho revelou, foi que uma tal visdo (a do Serafim de Monte-
_Alverno) tinha sido oferecida aos seus olhos pela divina Provi-
déncia, para que o amigo de Cristo ficasse prevenido de que
nic era pelo martirio da carne, mas sim pelo abrasamento do
espirito, que cle havia de se transformar todo na imagem de
Cristo crucificado» (S. Boaventura, § 192).

«Com raziao se tem chservado», escreveu H. Felder ('),
«que S. Francisco em todos os tempos sentiu uma tendéncia

irresistivel para a expressio do espirito nas formas». E, citando
Bohmer e usando as proprias palavras desse erudito, acrescenta:
__ «Uma tendéncia infantil para representar — nao sei de
termo melhor que este termo profano — se lhe aferrou até a
sua morte. Representa de mendigo, representa de peregrino,
representa o Natal, representa a Ceia do Senhor. De facto,
afeicoa toda a sua vida a uma «representacdo», no sentido mais
alto da palavra. Porque com S. Francisco seguir a Cristo tor-
nou-se uma, infitacio Tit&ral de viger o Redentor e
conforme a vida d d €4 a; do Goblgotas.

Aquilo q % oaventura, ind Francisco a
«erigir trés igreje t antes dedes lecer & sua ordem
e de pregar o Evangelho, para que nao s6 subisse gradualmente
das coisas sensiveis para as espirituais, das menores para as
maiores, mas também marcasse misteriosamente com uma obra
sensivel e externa o que havia de fazer para o futuro» — este
anseio de incorporacdc da nossa alma nas coisas sensiveis e
de demonstracio palpivel da alma em todas as suas palpita-
coes e aspiracdes, acompanha S. Francisco em todos os passos
da sua vida. Ouve o crucifixo de S. Damiao, vé o nascimento de
Cristo no presépio de Greccio, contempla a Deus em Cristo, ¢
nas suas chagas e na sua tinica ensanguentada, e na sua coroa
de espinhos, como a Cristo ergue os olhos, quando ele se encerra
e nos toca os sentidos na alvura da hostia eucaristica. Em
quanto o nosso corpo encontra e lhe acorda a sensibilidade
sentir4 o respirar divino, na acucena como no beijo do leproso.

(1) The Ideals of 8t. Francis of Assisi, versao inglesa, (Burns, Oates
% Washbourne; Londres, 1925). Pag. 345.
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A confissao e a indulgéneia e a remisséo dos pecados tinham
seu lugar na terra, no chido que calcamos com 0s Nossos pés;
tinham a sua cabana, e a sua ermida, e a sua floresta, e o seu
prado, e 0s seus montes, e as suas 4guas. Moravam na Porcian-
cula, no mundo das formas e com sua forma eleita; nao eram
um sopro impalpavel e aéreo que sem habitaculo terreno, em
toda a condicio do corpo, unisse o homem a Deus e de Deus
lhe trouxesse resposta as oracdes que o interrogavam e implo-
ravam. A santidade seria um rosirio interminavel de imagens
tangiveis, e por essas imagens se nos comunica, enquanto por
elas a viviamos e significAvamos.

«Posto que © bem-aventurado Francisco soubesse que em
todo o lugar da terra estava o reino dos céus e cresse que 2m
todo o lugar Deus podia conceder a divina graca ao ser eleito,
todavia achava que o lugar da bem-aventurada Santa Maria

da Porcitncula era ila. s largamente abundado de graca e mais
frequentado pela visitd celesteg, Razdo pela qual
muitas vezes dizZia [&o08 niosm=" Cuidai filhos, que
nunca deixe @ Se | n iAora por um

lado, entrai por outro, porque este Iugar é santo, e habitacao
de Cristo e da Virgem, sua mae. Aqui, quando éramos poucos,
o Altissimo nos acrescentou; aqui, pela luz da sua sapiéncia,
iluminou a alma dos seus pobres; aqui, pelo fogo do seu amor,
nos inflamou a vontade. Aqui alcancard aquilo que pedir aquele
que orar com o coracdo devoto, e aqui serd mais pesadamente
punido quem ofender» (Speculum, cap. 83).

Particularmente, o Santo aborrecia o dinheirc, matéria
infecta, esterco das cobicas, insistentemente comparado ao
esterco das bestas. Porque ali, naquele simbolo da sordidez,
morava e respirava Satanés; o dinheiro era a sua prépria face,
e na sua encarnacio, que nio em passageiras palavras vagas, é
que haviamos de o amaldicoar e combater. Nio se combatia
por Deus em abstraccoes; combatia-se corpo a corpo, eram
os olhos e as mios que combatiam contra o metal. Corpo a
corpo amariamos a Deus, e corpo a corpo o livrariamos e nos
livrariamos dos seus inimigos.

Se o demoénio tenta o Santo a escolher esposa no mundo,
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nio se dilata em exame mental que exorcize a seducdo maligna;
apanha do chdo a neve, rola-a em sete figuras, chama o corpo
hesitante e fraco, e para o convencer da imprudéncia nefasta
em que ia a precipitar-se, impde-lhe o contacto das realidades,
e diz-lhe entio: — «Aqui tens! V&, Este pedaco maior € a tua
mulher; aqueles quatro sido os teus dois filhos e as tuas duas
filhas; os outros dois sdo o criado e a criada para te servir.
Apressa-te a vesti-los, que eles morrem de frio. Mas, se te
inquietam o©s muitos cuidados que eles te ddo, trata com zelo
de servir somente a Deuss.

A regra da vida nao a colheu S. Francisco em meras cogi-
tacOes etéreas; procurou-a e achou-a, visivel, nas letras do
missal. E uma imposicao gravada.

«Estando um dia a ouvir com devocdo uma missa dos
Apéstolos, e 'endo-se aquele Evangelho em que Cristo, quando
iratava de mandar os seus discipulos a pregar, lhes deu a
norma de vive -lhes que nao
possuissem o ' A dinheiro nas
cintas nem alf
que andassem dés ;
apostélica ouviu, entendeu, e pos isto na meméria, e cheio de
indizivel alegria exclamou: «BE isto, é isto o que eu quero, o que
de todo o coracdo desejo». E em seguida descalca os pés, larga
o bordio, deita fora o alforge e amaldigoa o dinheiro, e, con-
tente com uma tinica, tira a correia e pde uma corda» (S, Boa-
ventura, §§ 26 e 27).

Vem Bernardo de Quintavale, o primeiro companheiro do
Santo, a pedir-lhe que o aconselhasse sobre o modo de se des-
prender do mundo, e o Santo ndo lhe murmura conselhos aos
ouvidos, representa-lhe os passos do desprendimento. «0 famulo
de Deus, ouvindo-o, encheu-se da consolacio do Espirito Santo,
pela concepeao deste primeiro filho, e disse-lhe:—<«E a Deus que
se deve pedir esse conselho». E entraram na igreja de S. Nicolau.
Era ja manha. Feita a primeira oracao, o devoto da Trindade,
Francisco, abriu trés vezes o livro dos Evangelhos, pedindo a
Deus que confirmasse com testemunhos o santo proposito de
Bernardo. Da primeira vez que se abriu o livro, deu com estas
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palavras: — «Se queres ser perfeito, vai, e vende tudo o que
possuis e distribui-o pelos pobress. Na segunda, estas: — «N&o
tragas nada no caminho». E na terceira, estas: — «O que quer
vir comigo, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e siga-mes».
«Aqui estd, disse o Santo, a nossa vida e a nossa regra e a de
todos os que quiserem juntar-se-nos. Vai, pois, se queres ser
perfeito, e poe em obra o que ouviste». (S. Boaventura, § 28).

Onde a humildade se apossou do coracdo do Santo, nao lhe
bastara confessa-la nos seus labios; pde os joelhos em terra.
Onde invocou Cristo, tracou ou construiu uma cruz. Para
S. Francisco, nao haveréd conceito nem afecto que possa prescin-
dir de gesto ou forma que o torne visivel aos olhos do corpo,
que, por assim dizer, possa subsistir sem nos deleitar ou morti-
ficar a carne. Verdadeiramente, neste comércio continuo dos
céus e da terra, os céus e a terra sido indivisiveis; oz céus edifi-

assim como
Um dos
a sua vida é

ancisco, — e
e que, talvez
ns calcaram a terra
e a santificaram, foi ele que mais perfeitamente teve o poder de
purificar pelos seu ardor e insinuacdo a sensacdo e o pd e a
cinza que o acaso agrega e move no labor das criacdes. A toda
a criacdo, a mais sublimada como & mais rasteira, conferiu oficio
divino e a converteu em medianeiro sagrado entre a terra e os
céus, entre Deus e os homens. Pelos balsamos e uncio da sua
voz e pela irradiacdo da sua inspiracido, como recriou e revestiu
do manto imaculado dos apostolos e das vestes hieraticas dos
sacerdotes os filhos mortais da miséria efémera e compativel,
esta passagem das cegas contigéncias cosmicas a que chamamos
matéria.

% B

Ha em S. Francisco como uma super-sensualidade, uma
estranha delicadeza de complexidade dos sentidos que sempre
traz ligado o céu e a terra, e no contacto das energias e da be-
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leza da terra, no sol, na dgua e no vento, e na vida e na morte
se exalta e vai subindo, nio de contemplacdo em contemplacao
ou de apreensio em apreensao, o que admitiria a persisténcia de
uma dualidade e seus apartamentos e conflitos, mas de consubs-
tanciacio em consubstanciacdo, o que rematara em uma
absoluta identidade do ser divino e do ser terreno,

No ascetismo de S. Francisco e nas mortificacdes da carne
que fervorosamente buscou e o cbrigaram por fim a confessar
«quando se aproximou a hora da morte, que muito tinha pecado
contra o Irméo Corpos (Legenda dos Trés Companheiros, § 14),
nesse incéndio de amor divino carecemos de distinguir, para
bem o compreender, entre uma vida da carne que é legitima,
obra de Deus e palpitacdo ritmica da sua harmonia, e uma outra
vida da carne que é traiciao da vontade divina, que é a inflama-
cdo e a corrupcio e a dissipacao da carne entregue a impulsos
demoniacos de dissoluciio. E tanto a primeira é salutar e é santa

como a segundes eva e pgeado, entretanto
que no io da calami-

r ada do espi-

: as crueldades do

convindo, peld
dade que nos
despotismo da alma sobre a sua palpitagdo. Porque nao raro,
como aconteceu ao Santo e ele lamentou, esta febre de disciplina
do corpo decai em tirania e onde tinhamos somente a regrar e
guiar por mandado e conselho da razido obediente a Deus e
esclarecida pela experiéncia, eis que entramos a absorver, e
oprimir e aniquilar por impéric de certa deméncia impia que
desconhece e poe em conflito os atributos e modos da accédo
divina criadora. Frei Gil, o companheiro do Santo, adverte que
o corpo carece de castigo para ndo se afastar do caminho, mas
o castigo niao importa destruicdo ou mutilagdo da beleza que
Deus criou, onde quer que a haja criado, e a esta ponderacio é
que nos levard o Cdntico das Criaturas e o exemplo do peito
singular donde esse cantico se ergueu.

Entdo, o ascetismo de S. Francisco sera afinal e somente
a negacio dos bens minimos pela aspiracdo e conquista de bens
méaximos, Deixard as pequenas sensualidades da existéncia, a
cama flacida e 0os manjares saborosos, para entrar em intimi-

7
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dade mais perfeita com a rudeza potente e a ingenuidade virgem
da natureza: e ai sentird a Agua clara mais sublimadamente
capitosa que o melhor vinho, e a contemplacio dos astros mais
o deliciard que a proteccio dos tectos dourados dos palacios, e
a rosa multiplicara afagos de que a seda é esteril.

No fundo, uma sensibilidade descomunal, a par dos prodi-
gios de espirito que ela determinava, dilatava a S. Francisco infi-
nitamente os bens da vida e do mundo, e para os possuir é que
sistematicamente se despia do minguado residuo de comodida-
des, cobicas e comodidades a que usamos chamar riquezas, nada
ma’s vendo todavia no sentir do Santo que impedimentos peno-
sos quando cuidamos de alcangar ¢s bens copiosos que a natu-
reza gratuitamente nos oferece, sem limite, em seu trasbhordar
de beleza sem termo mem interrupcdo. Imaginamos uma imposi-
cio intencional e premedltada de privacoes cnde apenas ha uma
eligente e eficaz
generosa gra-
na sujeicdo a
escravidao ; 08 por cuja
conquista suamos sangue Fira assim que o Santo procurava dar
asas ao espirito, libertando-o de dependéncias terrenas aviltan-
tes, ndo para precipitar e aniquilar a vida na inanidade impia
de um n#o-ser, mas antes para a engrandecer e abundar e glori-
ficar nas alegrias do ser, no que o ser tem de eternamente belo
e redentor.

Este ascetismo do Santo, tal qual ele o concebeu e praticou,
sera praticamente uma série progressiva de eliminacdes fecun-
das, uma remocao sisteméatica dos estorves que se interpdem
entre 0 nosso corpo e a vida c6smica, obstando a expansao
daquela super-sensualidade pela qual o espirito atinge a viséo e
a adoracao da identidade de toda a vida césmica com a esséncia
divina. Porque todo o movimento e estado de alma ha-de, em seu
labor e revelacdo, traduzir-se em feicdo dos corpos; o proprio
amor de Cristo nio prescindiu da estigmatizacio e foi por ela
que se consumou no Santo.

O espirito grava-se na carne, e muda-a e purifica-a; na
realidade, ndo a suprime, nem quer suprimi-la, porque carece

e acessivel se
tuidade confi
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de carne para seu intérprete, e € na carne que humanamente
ha-de manifestar-se. A santldade da alma demandard ndo s
0 respeito, mas também a cultura de toda a natureza tangivel, da
qual cultura o ascetismo, enquanto privacao e renuncia, sera
instrumento e uma forma, dentro e fora de nés, em todo o &m-
bito que os sentidos e a consciéncia alcancam, arrancando ervas
ruins, parasitarias, que devoravam a vitalidade do chao, e ime-
diatamente abrindo lugar para a propagacio e gloria de vege-
tacoes sas que revistam da graca divina esse mesmo chao. Assim
este ascetismo ndo seria nem poderia ser ruina, destruicao total
ou esterilizacio absoluta das energias terrenas e suas criagoes;
ndo serd retraimento e negacdo, serd uma afirmacio palpavel,
uma jornada da sensibilidade infima & sensibilidade sublimada,
da orgia dos elementos a oracdo e unidade de todas as activi-
dades terrenas convergindo na contemplacao e traducao da
vontade divina — entreta,nto em cada degrau da ascensdo exi-

gindo de noés certa adapta-
cdo, que er gspirito a vida
terrena e mo destruicoes.

Até a sua I'esta intimi-

dade indissolavel do comércio sagrado entre o corpo e o espirito,
entre a nossa alma e o que ela sonha, e os nossos olhos e 0 que
eles avistam. Em vésperas de morrer nio dispensa essa repre-
sentagdo a que a sua arte o obriga, e manda pedir a Jaquelina de
Settesoli que lhe traga a mortalha, e os tocheiros para alumiar
o esquife, e também para derradeira comunhao das docuras do
corpo, aquele bolo seu predilecto que ela costumava fabricar-lhe.
Porque nao era bem que «achando-se a alma tao contente, o
corpo nao participasse da sua alegria.»

Para o Santo, a vida, toda a vida, intima e externa, sempre
se irmanava e confundia em um s6 banquete divino. Assim como
S. Francisco é uma aparicdo milagrosa da transposicdo da carne
em espirito, a sua religidao, formada a imagem da sua alma,
como é 16gico e nao pode deixar de ser, é uma palpitacao da sua
substéncia real, e em todo o p6 que as nossas maos palpem como
em toda a luz que os nossos olhos distingam, encontra Deus
vivo e o calor do seu halito. Porque sendo Deus infinito e eterno,
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infinita e eterna é a sua representacdo nas criacdes tangiveis
do seu espirito.

Praticamente, a amplitude e a intensidade religiosa do
arrebatamento assisiense deu-lhe o cariicter de fenémeno cos-
mico, sem cessar englobando no seu movimento os astros e os
sonhos, o espirito e a carne, toda a carne e de todas as criacdes.
Deus nio se ouvia nem nos mandava e ostentava a sua bondade
e a sua majestade e harmonia somente em a nossa consciéncia,
cega e muda relativamente a capacidade sensual corporea;
Deus escutava-se e surgia na consciéncia espiritual, e, conjun-
tamente e indissolivelmente, existia activo e em forma mate-
rialmente aprecidvel em tudo quanto os sentidos tocam e
apreendem.

Assim, a religido, que fora exclusivamente dos homens para
Deus, entrou a ser uma voz e um €xtase comum a toda a am-

plitude do universo, ao ; aves, ao_pensamento e as
aguas e aos e A ento e do o impulso e
energia que 1 re, co

; 3 vida e a proé-
pria morte, & : 2, de'Be

Dai, desta atitude religiosa da existéncia humana perante
toda a agitacido e cristalizacio da matéria césmica, viria por
sugestdo e império de uma légica subconsciente a sua expressao
e simbolismo coerente, uma arte correlativa e conforme, um
modo de significar na disposicio das coisas sujeitas a nossa
eleicio e querer e transformacéo, as nossas concepcdes da vida
e as nossas emocoes, o nosso entendimento do mundo e o0 nosso
louvor e admiracio da criacio e do criador.

*

O simbolismo da alma franciscana que transfundiu na terra
a esséncia divina, seria como reciproco; Deus vivia na forma,
mas também nido haveria forma da qual Deus estivesse ausente.
Todo o espirito teria a sua forma, o seu sinal tangivel, de sua
escolha e criacdo; mas também toda a forma trazia cativo um
espirito que a religido nos obrigava a ver, e considerar e amar.
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Espirito e forma mutuamente se possuiam, inseparaveis. Inani-
dade religiosa de qualquer arte, mudez religiosa de qualquer
expressao concreta da vontade humana, seriam neste sistema
um absurdo.

O simples traco gravado num retalho de pergaminho teria
o poder de levantar um templo magnifico e entoar salmos subli-
mados.

«Onde quer que (o Santo) encontrasse algum escrito, divino
ou humano — diz Celano — no caminho, em casa ou no chio,
apanhava-o com a maior reveréncia e punha-o em lugar sagrado
ou decente, para o caso de se encontrar ali escrito o nome do
Senhor ou qualquer coisa que lhe tocasse. E um dia, como um
irmio lhe perguntasse porque era que ele com tanta diligéncia
apanhava os escritos, mesmo de pagaos, e escritos onde nao
estava gravado o nome do Senhor, respondeu: — E porque estao
aqui as letras de que se compde 0 nome glorioso do Senhor.
A bondade, anto, que esté ito, nao ence nem aos
pagaos nem § i 0 ns; m ente a Deus,
de quem vem

«H, o que e mais de admirar, se m escrevVer quaisquer
cartas, de saudacio ou admoestacdo, ndo consentia que se ris-
casse uma s6 letra ou uma silaba, mesmo quando (como muitas
vezes acontecia) fosse supérflua ou deslocada».

Na civilizacio assisiense, a arte é a traducao tangivel da
natureza espiritual das coisas, tornada manifesta aos sentidos
para nossa edificacio e alegria; é Deus patente no universo
visivel, em todo o estado e vicissitude da forma, sua criacdo; é
a revelacdo de Deus em toda a forma que as nossas faculdades
corporais sejam capazes de perceber, no fulgir dos s6is como
no mover do 4tomo, no brotar da fonte e no cristal das rochas
como na rosa € no roble e na palavra humana.

Para S. Francisco, Deus nao tem plural.

No beijo do leproso e no Cintico das Criaturas, e na pie-
dade, e no louvor e no éxtase, na contemplagido da beleza como
no compungimento caridoso, na simpatia dorida como na insi-
nuacdo vivificante, Deus é um s6 e Ginico ser de amor e ciéncia
infinita e infinita bondade, omnipresente, determinando e
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regrando a ordem césmica, e na sua divina vontade e obediéncia
nos incorporando, e na sua substincia nos exaltando. Para
S. Francisco, nao hi divindades com suas energias privativas,
cada qual fabricando o vaso do seu sonho e 0 corpo da sua aspi-
racdo, conforme seu querer e anseio singular. Para S. Francisco,
ha um s6 poder e uma s6 vontade e uma infinita generosidade e
harmonia, manifestando-se lnica e a mesma em quanto os nos-
sos olhos possam penetrar, e em quanto o nosso espirito possa
conceber, Sentir esse poder € um arrebatamento de amor e a
esséncia da arte. Se Bacon pensou que a arte é a nossa alma
adicionando-se & natureza, a civilizacio assisiense podera respon-
der-lhe que a arte ¢ a alma da natureza absorvendo a nossa
alma e exaltando-a.

Agora, nao sao os homens que fazem a arte; a arte, que é
de Deus, é que prende os homens e os arrebata na sua formosura,
Se arte h ; e ubmst:r sera aquela
que consiste ¢ i
homens a na.t ;
mente nos col ‘ _
que nos amortece a luz do sol, nio é arte é a negacao da arte,
A maior arte humana, se nio a tinica arte humana digna desse
ncme, serd a que mais claramente descobrir e nos manifestar a
arte divina das coisas na sua virgindade da accio dos homens.

Nesta arte, quanto menos afluir do que é nosso, mais par-
ticiparemos do que é eterno. O tapete de Smirna é rebotalho
desbotado, em face do prado verde que reveste o vale ou dos
musgos doirados que recamam a sombra da floresta; a xicara
da India, esmaltada a primor que ela seja, € mesquinha se a
urze agreste a defronta, aljofrada de seus calices rosados, onde
poisou e brilha a frescura da aurora e a sua luz; e a agulha de
Cledpatra é uma pedra mutilada, e desfigurada e profanada, se
ao seu lado se ergueu o fuste do cedro coroado de suas comas
profundas.

Agora se inverte a escala dos valores da beleza e do seu
poder sobre o nosso 4nimo; a mais sébria e singela, a que menos
sofreu pressido do nosso invento e fantasia, serd a mais subida
e comovente. A que mais abunda na tradugao de conceitos nossos
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e em trabalho das nossas maos, essa sera a derradeira na escala,
como lembranca e sinal de nossa pequenez ambiciosa e vaidosa,
insensato orgulho perdido e afundado no esplendor do infinito.
A arte é tanto mais rica e bela quanto menos a estreiteza da
ordem humana alterou a largueza incomensuravel da ordem da
criacio divina, e a perturbou e afrontou, para acudir aos nossos
desejos mortais.

De forma que a arte pobre, a que se limita a usar as rique-
zas naturais em vez de as transformar, e aquela que, onde a
necessidade econémica a obrigou a transformé-las, foi parca,
estrictamente parca no seu labor, essa arte minima é a mais
copiosamente abastada de gracas, esplendores e riquezas reais.
Maternalmente unida & naturera e nunca esquecendo ou agra-
vando o respeito das suas criagdes, serd estéticamente retri-
buida pela prodigalidade da continua e intima presenca da
harmonia dessa mesma natureza, que nido erra, A dilatacdo ou
o retraimentd'da art® ea infortinio, e a
sua riqueza O 0 de amor ou
indiferenca. A é a que mais
sente e mais 8

Nos seus trdmites e vias de realizacdo pratica, a arte
assisiense é um acto incessante de continéncia dos nossos im-
pulsos para afeicoar as nossas invencbes e cobigas a criacdo
divina — determinada essa continéncia, nao sé pelo deslum-
bramento de suprema harmonia natural das coisas, mas ainda
pela consciéncia de certa e pungente magoa nossa, onde, por nos
apropriar essas criacoes, afinal verificamos que as arruinamos.
Humilhe-se a nossa aspiracao perante a aspiracio divina consu-
mada, sujeite-se impotente perante a sublimidade da formosura
c6smica na sua integridade; e onde a nossa sensibilidade teve a
bem-aventuranca de a avistar e lhe murmurar a sua piedosa
oracdo, essa formosura nos bastara para salvacio e felicidade
e gratidao infinita. Nenhuma outra podera supri-la.

Sera aproximadamente o que seis séculos depois de S. Fran-
ciseo, o génio religioso e estético havia de conceber na hora ins-
pirada em que William Blake escreveu:  «A oragdo € o estudo
da arte; o louvor, a pratica da arte».
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* *

Porventura uma das mais subtis e elucidativas revelacoes
da esséncia da arte franciscana estarad naquele preceito segundo
o qual o terceiro se deve abster do uso de roupas tingidas e ves-
tir-se apenas da 1a escura do habito dcs menores, Porque nesse
preceito se apontou, e se acautelou, e condenou o agravo estético
que € mudar a cor das criacles naturais, corromper-lhes a pureza
e a graca que Deus lhes deu, e simultdneamente, na mesma
regra, eis que se nos corrige aquele insensato orgulho que nos
induz a sobrepor a lei divina a nossa lei, para tornar as criacdes
diferentes do que Deus as fez, e mais nos alegrarmos na errada
emenda operada por nosso engenho, que nos glorificarmos na
perfeicdao divina.

Assim, acontecera que a arte assisiense é sobretudo, se nio
exclusivamente, o talento e o W plificar e de poupar

a criacao nat s eicdo divina,
imanente e co

Os alvoro¢os da sensualidade estética, Avidos de estranheza,
brilho e artificio, viram em Giotto e Sasseta e nas mais indi-
vidualidades portentosas da sua igualha e da sua fé artistica,
alids numerosas, filhos legitimos do Pobrezito de Assis, por ele
guiados e mandados. Mas talvez ndo seja interpretacdo menos
fiel da sua arte e do seu dnimo imaginar que, como arte, a pin-
tura desses colossos seguiu o seu caminho e a sua logica e a
sua ambicio propria, forcadas pelo momento téenico do seu
tempo; e s6 no assunto, que ndo na concepcio do seu mister e
dos seus instrumentos, essa arte teria sido franciscana. A preo-
cupacdo da passagem e vida do Profeta tornou-se dominante
naquelas épocas, vindo, como vinha, a fundar uma civilizacao
nova; e a pintura registava em belas linhas e magnificas cores
esse movimento. Pintava-se aquilo em que mais se pensava; nio
podia ser de outro modo. Mas, no fundo, essa arte, por demais
humana e eivada de apetites naturais, nio é franciscana :
dizendo ou querendo dizer o pensamento franciscano e a sua
crenca, fala uma linguagem que ndo é a que o Santo falou e
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professou, e autoriza com a criacao liberdades que o Santo posi-
tiva e exemplarmente proscreveu.

Nunca serdo franciscanas as pinturas resplendentes dos
tempos faustosos, como franciscana néo € a basilica de Assis,
nem as demais da sua orgulhosa estatura, ainda que para cele-
brar o Santo hajam sido erguidas na mais acrisolada e ingénua
devocdo. Arte franciscana, se algures onde a possamos ver ou
restaurar subsiste, e nos confessa o seu segredo, e nos insinua a
sua béncio, é nas grutas dos Carceri, e nas cabanas da Porcitn-
cula, e no habito e na corda do menor, e no banquete do pao
esmolado, servido sobre os rochedos musgosos, ao pé da fonte
e ouvindo hinos no rumor das aguas.

«Depois de haverem mendigado, reuniram-se (S. Francisco
e Masseo) para comer, em um lugar fora da cidade, onde havia
uma bela fonte e, ao lado, uma bela pedra larga, sobre a qual

- as esmolas que havia
paoqueoirméo
iores que 08
et _ , NAp SOmMOoSs
dignos de tamanho tesouro». E, havendo repetido por diversas
vezes estas palavras, responde Masseo: — «Carissimo Padre,
como pode chamar-se tesouro aquilo em que ha tanta pobreza
e indigéncia das coisas que necessitamos? Onde nao hé toalha,
nem faca, nem talher, nem escudela, nem casa, nem mesa, nem
criado, nem criada?» Diz entio S. Francisco: — «E que eu
reputo um grande tesouro aquilo em que nada ha preparado
pela indastria humana, mas o que estd aqui foi preparado pela
providéncia divina, como manifestamente se vé no piao mendi-
gado, na mesa de pedra tdo bela e na fonte tio clara; e é por
isso que eu quero que roguemos a Deus que nos faca amar de
todo 0 nosso coracdo o nobre tesouro da santa pobreza, a qual
tem por servo o proprio Deus» (Fioretti, cap. XIII).

Parecendo, porém, a mais facil das artes, esta de S. Fran-
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c¢isco, que consiste em nos confiarmos a providéncia divina, para
que ela nos ministre a beleza que a nossa invencdo e engenho
so incapazes de criar em semelhante perfeicio, certo é que as
dificuldades da fundacao estética da civilizacdo assisiense em
tal base sdo formidaveis pela oposicio que essa civilizacio
encontra nas enfermidades psicologicas quesioa condicédoincor-
rigivel dos homens e das sociedades. Hoje, como ontem, essa
arte tem diante de si, a combaté-la, as paixGes e os desvaira-
mentos, pouco menos de invenciveis, de uma arte de refinada e
completa sensualidade, tdo avidamente procurada pelas multi-
does e querida dos seus apetites, como estupendamente robusta
e fecunda na expansio com que edifica as cidades monstruosas
do nosso tempo e lhes ateia o referver orgiaco dog seus deleites
e perversoes.

Para avaliarmos as delcuIdades porventura as eternas difi-
culdades da f a.ga-o: civilizacio estética assisiense no mundo

»t : hes do to e, abrindo

em terreno
m) e estorvam

a simplicidade, onde quer que ela procure vingar, ainda mesmo
na mais elementar das formas concretas que lhe sao acessiveis.
Por abstruso que ao primeiro aspecto parega aproximar

da pequenez das coisas familiares da nossa existéncia as nossas
devocoes religiosas, que deveriam por sua natureza inclinar-se
a desconhecé-las ou a despreza-las, ascéticamente, talvez nos
esclareca sobre a sorte da arte assis'ense a observaciao dos pe-
nosos esforcos, de restauracio das indaGstrias manuais domés-
ticas a que o nosso tempo assiste com muito escassas probabili-
dades de bom éxito das mais aturadas e inteligentes diligéncias,
No fundo, esse modesto problema econémico e toda a arte
assisiense estdo dependentes para sua vitoria ou desgraca, do
triunfo ou da derrota de um mesmo principio — a simplicidade.
Os anseios do Santo para salvar a sua alma e a do proximo das
agonias que a presenca da fealdade do mundo do seu tempo lhe
suscitava, e para reanimar a humildade e a obediéncia a beleza
divina nesse mesmo mundo, queno sentir pouco diferia domundo
actual, serio irmaos gémeos das cogitacdes e tentativas préti-
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cas, pelas quais ainda agora procuramos, crentes e activos,
regrar menos feiamente o trabalho humano e imprimir-lhe
menos duvidosa formosura, enquanto usamos para acudir as
nossas necessidades econémicas primordiais em termos de supe-
rior dignidade e respeito moral e religioso. Porque hoje como
outrora, e aqui na estreiteza do lar como além na vastidao
do templo, o que buscamos € livrar a vida em todos os seus
modos da queda na perversio da ingenuidade que nos une a
Deus e a beleza que é Deus.

A simplicidade que na civilizacdo assisiense € essencial em
todo o movimento humano, o contacto directo do nosso ser
com as realidades que constituem a vida, terrenas ou celestes
que essas realidades sejam, a aceitacdo e glorificacdo dessas
realidades, em globo, na sua virgindade cuidadosamente zelada,
ao abrigo de todas as nossas invencdes e deformacdes, essa
simplicidade sera sempre uma béncéo divina salutar e redentora

onde quer que ela habite e AP ee
acto religios exceléncia); sempre
lacao de Deus e d:

mesma em toda a e

fervorosa caridade como na rosa silvestre, no vaso de barro o
ma’s grosseiro e comum, como no mais acendrado sacrificio
sacerdotal diante dos altares. Sempre e ardentemente a simpli-
c'dade é o principio supremo da beleza, e a simplicidade ¢ de
Deus, de Deus nos vem, de Deus uno e indivisivel em todas
as suas manifestacoes, na consciéncia e no sonho, como na sua
encarnacio e no tacto que a sente e verifica em nosso coracao
ou ma terra, no éxtase ou no trabalho das nossas mios e no
suor do rosto que o alenta. A simplicidade, facto econémico ou
estado de alma religiosa, é sempre no seu mover e mas suas
criacdes uma mesma atitude do homem perante Deus; é a
expressdo vivida da candura de uma mesma ansiedade e de um
mesmo espirito, em toda a situacido e referéncia respirando e
bafejando 0 mesmo ambiente, 0 mesmo sustento exigindo, e no
mesmo triunfo e exaltacao se coroando.

Ora, se ndés procurarmos como € que esse principio da sim-
plicidade e do contacto directo com a criacdo opera no mundo
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actual, logo reconheceremos as poderosas cpressdes que O cons-
trangem e quase excluem da realidade terrena, e por ai podere-
mos julgar as dificuldades e antipatias e indiferencas com que
a arte assisiense ha-de contar onde a imarcescivel sensualidade
do Profeta, prolongando-se através dos séculos na aspiragao
dos seus fiéis, se propuser renovar e enraizar aquela flor da
contemplacdao da obra divina.

Um artista moderno, de caricter muito singular e incontes-
tavel mérito, Eric Gill, discorrendo sobre as possibilidades de
renovacio das artes manuais caseiras e analisando os meios
em nosso tempo usados para as manter e desenvolver ('), achou
que tém sido vas todas as tentativas para esse efeito por
meio das muitas associactes de arte e oficios que, abundadas
de boas intencdes, se propuseram restaurar os antigos métodos
tradicionais do trabalho industrial e artistico e a sua beleza.
«Quanto essas associagbes tém seguidg, € caiar de branco o

ficam a forma e a condn(;a,o das coisas, mas nao alteram a
condicdo dos homens; e esta é que é essencial, e sem esta
todo o renascimento externo e superficial é absolutamente esté-
ril, «O renascimento da indastria manual caseira ndo depende
da vontade dos homens para o renascer, mas da vontade dos
homens para viver e trabalhar segundo o que € racional para o
préprio trabalho e, justamente, para o trabalho feito por
homens. Essa vontade depende do conhecimento. H4, primeiro,
a conhecer a natureza do homem e a natureza do trabalho —
finis operantis a finis operis. E o que nos sabemos actualmente
é que as condicoes da vida e do trabalho na Inglaterra moderna
(assim como em todas as nacdes de civilizacio industrial meca-
nica, diremos nos), sao inimigas de ambos. Os homens avilta-
ram-se pela serviddo e as obras aviltaram-se por comercialismo
e industrialismo. Ninguém pode viver bem enquanto uma vida
boa nao for o seu primeiro cuidado. Ninguém pode fazer uma

(1) Artwork, N.* 1. (Londres, 1924).
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obra boa enquanto, como trabalhador, o seu primeiro cuidado
nio for fazer obra boa. Ora nem a vida nem a obra boa séo 0
primeiro cuidado do escravo e do mercante». O primeiro cuidado
do escravo ¢ a seguranca, e o primeiro cuidado do mercante é
o lucro. Exceptuando, portanto, os casos individuais, a vida boa
e a obra boa sdo impossive’'s na Inglaterra de hoje (no mundo
moderno). E o individuo rebelde, por mais isento do mundo que
ele possa guardar-se, estd sujeito a ser corado de idiossincrasia
ou excentricidade pelo vulgo. Sera provavelmente e ao mesmo
tempo um impertinente e um maniaco. Tem de determinar para
si um padrdo, de seu proprio fabrico, a nao ser que primeiro se
tenha aliado & Verdade, e a Verdade é um quem, nao é um qué».

Para a renovacio das coisas pela renovacdo do nosso espi-
rito, o primeiro passo é «fugir da Babilonia». «O renascimento
das indlstrias manuais caseiras s6 é uma politica pratica nos
montes». S6_a um ou dois, é que havemos se fugir. E depois,

- | . ¢
entdo, no br: g 00 SU0! rosto o bravio
] @O qu rmadas na melhor

ha-de florir
Infelicid

intencdao de servir a pureza da arte fundida em uma simplici-
dade religiosa, facilmente, pela condicdo irredutivel dos ajun-
tamentos, degeneram em sepulcros caiados, sendo interiormente
e de facto o couto agitado de comodidades terrenas e caprichos
e sensualidades e mercantilismo e interesses de baixas ambi-
coes gananciosas; a salvacac da arte, como da religiao, pelo
esforco individual, pela coragem e dedicacio e inteligéncia de
temperamentos de excepcdo, serenamente afrontando a frieza
e a aversio de um ambiente estranho ou inimigo; o abandono
essencial do tumulto babilénico das cidades e a redencido no
«bravio», por um ou dois, pela singularidade, nos «montes»
onde a rosa hé-de florir: — quanto a arte de S. Francisco
sofreu desde a sua concepcao e herdico exemplo, e quanto tem
a sofrer no mundo actual onde quer que algum anseie por a
edificar, este eterno conflito da inanidade religiosa, precipi-
tando-nos em uma desvairada casualidade, e da obdiéncia reli-
giosa erguendo-nos a beatitude espiritual, cativa da contem-
placdo da presenca de Deus em toda a criacdo, tdo claramente
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revelada na oraciio como na arte, todo esse combate de drama-
ticos antagonismos, que a arte assisiense pressupde, estara
activo e palpitante nas consideracdes modestas e rasteiras em
que o artista do nosso tempo analisou um pequeno caso de
economia da arte, um acidente da sua aplicacao actual.

E que, na verdade, a arte assisiense ¢ um problema da
actualidade, na actualidade se formulando e pedindo solucdo, tal
qual a religido de S. Francisco e toda a civilizacio que ele conce-
beu e professou. Fluctuat nec mergitur, e por mais completo
que o naufrigio pareca a quem ignora ou nao soube amar o
sonho do Profeta, neste mar encapelado de sérdidas paixdes,
vogam e brilham como estrelas os fragmentos incorruptiveis da
nau alada que as velas brancas como pombas um dia lancaram
no certleo espaco dos enlevos divinos.

Mas nos montes e no bravio é que a arte franciscana habi-
tarda — como 3 igido £ iscan oreza, e quanto
constitui a civiliza oritem, como no
correr da sua @cidi igbor
secu'ar. Por sua oy ¢ e inte, a arte
franciscana sera sempre um | voto de exce—pgao uma criacdo e
uma prece de eleitos, um extremo, um sinal de referéncia para
graduacao e classificacio das medianias e das bastardias domi-
nantes, uma aspiracio, que na sua pureza e integridade é o
privilégio e o apanigio de compleicdes sagradas e santuirios
peregrinos que o Senhor pde na terra, nio para a transformar
por esses exemplcs, ¢ que ndo cabe nem nas forcas humanas
e seu tumulto, nem nas possibilidades de dominio das forcas
césmicas e nas tiranias, mas somente para julgar a terra e lhe
inspirar impulsos que por efémeros momentos de elevacdo nos
ergam a presenca de Deus e a sua alegria e beatitude.




EVOCACAO

Néao sei definir a impressdo que se apodera de mim ao
pegar na pena para escrever estas linhas: qualquer coisa como
os intraduziveis sentimentos de saudade e respeito despertados
nO NOSSO COragio ao mexer nesses objectos familiares que vimos
a servir em mios amigas, imobilizadas, mais tarde, na rigidez
da morte, e que o nosso afecto piedosamente juntou e guardou,
como reliquias num relicdrio fechado...

Escrever sobre alguém a quem mmto quisemos em vida
de facto, o revol-

e que, na
ver de recor@ lade, fazendo-nos
reviver, — ¢ na convivéncia
parae sempre pereqrinacdo

terrend.

Mas, se é dolorosa a experiéncia, por certo que é€, também,
muito consoladora. Exaltar, com sinceridade e justica, a memo-
ria dos nossos queridos ausentes, ilumind-la com a lembranga
das virtudes que suavemente irradiaram, dar a conhecer tragos
de grandeza moral que um trato mais intimo nos revelow, tor-
na-se, em certos casos, imperativo da consciéncia a que, irresis-
tivel e comovidamente, obedecemos. Sdo, sem duvida, as razoes
que me movem ao escrever csta breve evocagdo, destinada a
fechar o livro de Jaime de Magalhdes Lima, S. Francisco
de Assis e a civilizacio que ele concebeu e professou.

Imperativo da consciéncia... Importa, com efeito, deixar
aqui assinaladas as palavras que ele proferiu ao terminar o seu
monuscrito: «O outro podem queimd-lo». Pois que até pareceria
ficar incompleta esta obra péstuma do grande escritor e pensa-
dor, se ndo levasse, como remate, essas palavras que tanto o
nobilitam. O «outro» era o seu primeiro livro sobre 8. Francisco
Servo e menor, S. Francisco de Assis, publicado em 1908, livro



em que, de boa fé, ele deixaria reflectir a influéncia protestante
e os preconceitos anticatélicos do célebre hagidégrafo do Pove-
rello, Pau! Sabatier.

Que era de boa fé bem o provam a lealdade, a coragem
moral, direi mesmo, a abnegacdo, manifestadas nestas admird-
veis palavras. Nele, — sempre tdo modesto, tdo alheado de si
préprio, no ambiente da exaltagdo em que o envolviam 08 Seus
intimeros admiradores, — ndo significava, por certo, tal exclo-

magdo, o intuito de se_engltecer gos olhos_dos outros numa ati-
tude vistosa, 0 i apenas (e delicadeza do
sew cardcter ] ) CUSTOS0 sacri de obra sua,

desde que rec S, !
ndo sé importava corrigir, como também aniquilar.

Ndio surpreende tal atitude a gquem, com ele, intimamente
privow. E permitiu-me conhecé-lo, aprecid-lo e acompanhd-lo de
perto, até ao fim, wm parentesco muito proximo que recua para
os tempos em que principiei a ter consciéncia da vida, a visdo
da sua saudosa imagem e a experiéncia do sew constante afecto.

Era evidente a ascensdo daquele espirito religioso voltado
pare as realidades eternas, mais acentuadamente ainda, na
wultima fase da sua ewisténcia. Quantas vezes iam as nossas con-
versas para esses elevados assuntos, nas temporadas calmas que
passei, em anos sequidos, no remanso da sua acolhedora Quinta
de 8. Francisco! Encantavam-no as grandezas da fé catdlica,
as belezas da Sagrada Escritura, o eloguente e grave simbolismo
da liturgia, a singeleza e espiritualidade do canto gregoriano...
aspectos visiveis e sensiveis da religido em que ele descobria
os divinos esplendores da Vida.

Eu ouvia-o e percebia a que ponto o dominava a atracgdo
dos problemas eternos. Transparecia, de facto, ndo sé nas cogi-




tagoes da sua alma, como também na consciéncia em cumprir os
preceitos da Lei. Aos domingos fazia longas caminhadas para
ir owvir Missa. Estou a vé-lo, com o sew pequeno missal inglés
de Dom Cabrol, sequindo a passos largos e tranquilos, partindo
sempre a tempo de nunca chegar tarde, e até de poder deter-se
no caminho para contemplar, por momentos, com olhos de
artista, as belezas daquela admirdvel regiGo que ele tanto
amava.

Pode dizer-se que foi , derradeiro cuidado essa fideli-
dade em obs i i ProTIMava-se
o Quaresma. e ‘a, ele, que ja
ndo podia sa 2 dificuldade

em cumprir o dever pascal, e, procurando resolve-la, confiava
a sua preocupacio a quem, mais que todos, o soube acompanhar
e compreender. Quis Deus chamd-lo a 8i na véspera de se en-
trar no tempo santo da peniténcia. Mas o Senhor o enconirou
vigiando e orando...

...Esteja ele no goso das alegrias eternas! E que, na mo-
rada dos justos, brilhe em espléndidos fulgores aquela luz suave
da sua bondade cristd que foi conforto para quem lhe sentiw o
afago, e continua a ser saudade e esperanca nos coragoes que a
guardaram e nunca a esqueceram!

Moreira da Maia, 17 de Dezembro de 1956.

MarcariDA DE MAGALHAES
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BIBLIOGRAFIA DO DR. JAIME DE MAGALHAES LIMA

Nao é fdcil tarefa a inventariacdo dos escritos do Dr. Jaime
de Magalhdes Lima. Além das obras, monografias e folhetos
publicados, hd numerosos estudos e artigos insertos em revistas
€ jornais, cuja busca, certamente muito demorada, pelas biblio-
tecas, ainda nos ndo garantivia que a informacdo dai resultante
fosse completg e exaystiva.

Nestas circunsta S : entar com um
simples esbog r, as revistas
¢ jornais em pret@hsio, como é
6bvio, de apresentar uma lista completa; em sequida, vird a
enumeracao dos trabalhos dados a lume por vdrios editores e,
a fechar, a indicagio da variada colaboracdo de que temos
conhecimento:

I — REVISTAS E JORNAIS

a) Revista de Portugal; Instituto; Trabalkos da Sociedade
Portuguesa de Antropologia e Etnologia; Boletim da Real Associa-
¢do Central de Agricultura Portuguesa; Revista dos Campos; Por-
tugal Agricoln; Revista Florestal; Révue Politique et Parlamen-
taire;, Gazeta das Aldeias; Tlustra¢io Moderna; Lusitania; Labor;
Portucale; Seura Nouva.

b) Provincia; Repérter; Tarde, Semanade Lisboa; Novidades;
Nacional; Jornal da Noite; Didrio Ilustradoe; Didrio dos Acgores;
Vitalidade (Aveiro).

IT — EDICOES

1886 - Estudos sobre Literatura Contempordnea; 1887 —
0 8r. Oliveira Martins e o seu Projecto do Fomento Rural;



1888 - A Democracia (estudos sobre governo representativo);
A Arte de Estudar — por Alex. Bain (traducfo); 1889 — Cidades e
Paisagens; 1892— As Doulrinas de Ledo Tolstoi; 1894—dJesus Cristo
— por Didon (tradugéo); 1899 — O Transviado (romance); Notas
dum Provinciano; 1900 — Elogio de Edmundo de Magalhdes Macha-
do; 1901—Sonho de Perfeigdo (romance); 1902—Vozes do meu Lar;
1903 — Na Paz do Senhor (romance), 1904 — Reino da Saudade

(romance) stolos da Terra;
1908 — Sda Est, ; 1910 — Ale-
xandre H 2 getariam‘sma

A Guerra
— Depoime 6
1920 - Arte e Alentos de Pousadas da minha Terra — Rasto de
Sonmhos; 1923 — A Lingua Portuguesa e os Seus Mistérios (*); Coro
dos Coveiros (poesia); 1924 — Alberto Sampaio e o Significado dos
Seus Estudos na Interpretacio da Histéria Nacional (conferéncia) ,;
1925 — Camilo Castelo Branco (conferéncia) (3); 1928 — A Arte
de Repousar (conferéncia); 1928 — José Hstévdo (conferéncia) (');

() — Em duas partes: I — Do que o fogo ndo queima; II — Valores
restarados — Renascimento da Educagio Cldssica.

(2) — Contém: Ressurreigio dum milagre (a proposito do vol. Tranceso, da
«Antologia», de Agostinho de Campos; O Canto ¢ a Letra na linguagem (a pro-
posito dos Paladinos da Linguagem, de Ag. de Campos); Um homem de letras
(Ag. Campos); A Biblia da Pdtria (a propésito do aparecimento do vol, 5.° de
Na Hora Incerta da Nossa Pitria, de Correia de Oliveira — «A Fala que Deus
nos deus).

() — Lida no Liceu de Aveiro, em a noite de 16 de Margo de 1925,
em gue se comemorou 0 1.9 centendrio do Escritor.

() — Lida no Liceu de Aveiro, na sessiio solene de homenagem ao seu
patrono, em 17 de Dezembro de 1927. Foi editada pela revista Labor.




1931 — Principios e Deveres Elementares (conferéncia); Dificul-
dades Etnicas e Histéricas da Insinuagdo do Nacionalismo na Arie
Portuguesa Contempordnea; 1933 — O Amor das Nossas Coisas €
Alguns que o bem serviram ('); 1934 — Dr. Alberto Souto: o seu
Espirito, o sew Cardcter, a sua Obra.

III — COLABORACAO

e Queir6s): vol. IT
Vol. IIT (1890):
izon (pag. 319);
njugal (comen-
tario & Sonata de Kreutze'r, de Tolstm) (pag. 211); Vol. IV (1892):

Politica Interna (pags. 105, 233, 371 e 513).

II — No «In Memoriam» de Antero (1896): Um Justo
(pag. 211-218).

(') — Compilagiio de estudos, que contém: A) Ramalhe Ortigio — I —
Os Demolidores do Liberalismo; II — Repouso do gladiador; 11T — Ramalho
Ortigdo € o amor das nossas coisas (1916): B) — Camile Castelo Branco
(1925, conferéncia atrés citada): C) — Eca dr Queirds: I — Bea de Queirés
¢ 0 renascimento da Lingua Portuguesa; II — O estilo de Eca de Queirés
€ 0s seus contrastes e paralelos; D) Antero de Quentol: I — (1886); 1T — Publi-
cado pela primeira vez na Tarde, 1899; IIT — Publicado no Didrio dos Agores,
1921; IV — A Cultura sistemdtica do desprendimento e o mistério da
morte de Antero, no Didrio dos Agores, 1929; E) Oliveira Martins — I — Oliveira
Marting, na Semana de Lisboa, 1893; IT — A Influéncia de Oliveira Martins,
na Tarde, 1897; II1 — Oliveira Martins (1824-1902) — Oito anos de repouso;
IV — Oliveira Martins — O seu caracter (1910); V — O 1.° tomo dos «Dis-
persos» de Oliveira Martins, prefaclado e anotado pelo Sr. Anténio Sérgio
(1923); F) Afonso Lopes Vieira — I — «Em Demanda do Graals (1923); II —
A grande arte em literatura e o livro «Amadis de Gaulas (1923); G) Manuel
da Silva Gaiec — A conversio dum Poeta (1916); H) Anténic Correin de
Oliveira (1930).



III — Na «Antologia Portuguesa», de Agostinho de Campos:
Cardcter Literdrio de Ferndo Lopes (Vol. II de «Ferndo Lopess,
1922, pag. IX-XXI); Hece Sacerdos! Lugar de Ferndo Lopes na Lit.
Portuguesa (Vol. III de F. Lopes, 1922, pAgs. XLV-LXXIII).

IV — Na revista Lusitania (Dir.: D, Carolina Michaglis): Hc¢a
de Queirds e o renascimento da Lingua Portuguesa (Vol. I, 1924,
; O Estilo de Ega de Queirds e seus contrastes e paralelos

rtu e Antropologia
: § Bwig:o Vouga,

VI — Na «Iustracio moderna» (Dir,: Marques de Abreu):
Vol. T (1926-1927): O poder de wm retrato de papel (pag. 59);
0 8r. Marques Gomes e a sua obra capital — A organiza¢do do
Museu Regional de Aveiro (pag. 100); Candido da Cunha, o pintor
do mistério da paisagem (excerto de conferéncia) (pdg. 183); O Sr.
D. Jodo de Lima Vidal (pag. 218); A degolagdo dos inocentes
(pag. 376); 8. Francisco de Assis, cdlice da vida (pag. 426). —
Vol. II (1928-1929): Um nove pintor — O 8r. Porfirio de Abreu
(pag. 136); Do feudo @ Nac¢do (1128-1928); — A batalha de 8. Ma-
mede (pAg. 150); Génios da Montanha (pag. 414); Sagracio da
paisagem (pag. 442), — Vol. III (1930-1932): A alma de uma
drvore e o sew poder nos homens (pag. 50); Anténio Correia de
Oliveira (pag. 77); Categoria estética da arte fotogrdfica (pag. 127);
Valor educativo da arte fotogrdfica (pag. 198); 4 aventura estética
de wum peregrino — Lugar e valor do euwcalipto na paisagem
(pag. 352),; Jodo Augusto Marques Gomes — Poder e vitéria duma
vocagdo (pag. 384); Teireira Lopes e as metamorfoses da sua arte
(pag. 428); Bastardias da arguitectura nae actualidade (pag. 482).

VII — Na revista «Labor» (Aveiro) (Dir.: José Tavares e Al-
varo Sampaio): Vol. I (1926): D, Carolina Michaélis (pag. 67). —




Vol. III (1928): Jiilio Henriques — o sew saber, o sew cardcter, a
sua felicidade (pag. 212). — Vol. V (1930): Prioridade da misica
sobre o pensamento na linguagem (pag. 417): Ciéncia e arte (a pro-
pbsito de um artigo de Anselmo Ferraz de Carvalho) (pag. 428). —
Vol. VI (1931): Novos aspectos da ciéncia da linguagem (pag. 65);
A arte do diciondrio e os métodos de estudo da linguagem (pag.
261); Umm arte deacumda, —a leitura (pag. 369); Estrutura cienti-
nferéncia (carta)
nmto reciproco do

VIII — Na revista «Portucale» (Dir.: Claudio Basto): Vol. I
(1928): Eirol — Um ninho de dguias e as suas sugestdes (pag. 77);
0O centendrio de Ledo Tolstoi (pag. 261). — Vol, IT (1929): Glosus
Bdarbaras: 1 — Musa da Beira; 11 — Arca da Alianga (versos)
(pag. 404). — Vol. III (1930): Predominio da individualidade sobre
a rigidez de formas especificas na geragdo e uso dos vocdbulos
(pig. 405). — Vol, IV (1931): Raizes da Nacionalidade Portuguesa
e maturidade da sua civilizagdo (pag. 17); As cangdes populares
portuguesas e a piedosa oferenda que o Snr. Armando Lecga lhes
votow (pag. 198). — Vol. V (1932): Caminho e atalhos do poeta €
da sua arte (pag. 107). — Vol. VI (1933): Os «arretos» e a condigdo
psicoldgica dos povos que eles estremam (pag. 64). — Vol. VII
(1934): O regionalismo orgdnico e a swa constitwicdo sistemdtica
(pag. 124).

IX — Na «Seara Nova» (Dir.: Cimara Reis): Cismas de
Rebeldes (1930-1931) n.°* 181, 189, 198, 205, 211, 217, 222, 227, 249,
260 da revista); Solvitur ambulando (1933) (n.” 328).

Aveiro, 10 de Dezembro de 1956.
José Pereira Tavares
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